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RESUMO

As festas de santos se multiplicam por todo o ano por este que € um dos paises com maior
numero de catolicos no mundo, o Brasil. Estas festas constituem-se em tradicdo oficial e/ou
desdobram-se no que se denomina de catolicismo caboclo ou popular, marcam e influenciam
a identidade e o0 modo de vida das comunidades, a partir de seus organizadores. Essa
Dissertacdo: Entre o quilombo e o santo: discursos identitarios na Festividade de S&o Bras, na
comunidade do Jacarequara, busca entender o fortalecimento ou ndo da identidade quilombola
para os devotos da Festividade de S&o Brés. Para tanto, levando em consideracdo a
representacdo cultural e religiosa, as quais sdo defendidas por autores como Peter Burke, José
Guilherme dos Santos Fernandes, Vicente Salles, Edna Maria Ramos de Castro, Raymundo
Heraldo Maués, entre outros. A pesquisa analisa a Festividade a partir dos seus diversos
momentos, a saber: a matanca; a mordomagem; a comilanga; a procisséo e a ladainha em
latim caboclo sdo o auge religioso da Festividade, encerrando assim a parte religiosa da
festividade. Na sequéncia, temos a festa de aparelhagem. Analisaremos, ainda, as tensoes
durante o desenrolar da Festividade, voltados tanto para o religioso quanto pela festa de
aparelhagem.

Palavras-chave: Festividade. Religiosidade. Identidade. Quilombola. Séo Bras.

ABSTRACT

The feasts of saints multiply throughout the year, which is one of the countries with the
largest number of Catholics in the world, Brazil. These festivities constitute an official
tradition and / or unfold in what is denominated of caboclo or popular Catholicism, mark and
influence the identity and way of life of the communities, from their organizers. This
Dissertation: Between the quilombo and santo: identity speeches at the Festival of Séo Bras,
in the community of Jacarequara, seeks to understand the strengthening or not of quilombola
identity for the devotees of the Festival of S8o Bras. For that, taking into account the cultural
and religious representation, which are defended by authors like Peter Burke,. The research
analyzes the Festival from its various moments, namely: the Kkilling; the buttock; the
comilanca; the procession and the litany in Latin caboclo are the religious peak of the
Festival, thus closing the religious part of the festival. In the sequence, we have the party of
apparatus. We will also analyze the tensions during the unfolding of the Festival, both for the
religious and for the party of apparatus.

Keywords: Festivity. Religiosity. Maroon. Saint Blaise.
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INTRODUCAO

Crescemos em uma época em que a grande midia ainda nédo era o principal passatempo
da juventude ha pouco tempo eram comuns as rodas de conversas e as muitas histérias a
serem contadas e ouvidas, as brincadeiras serviam muitas das vezes como ritos de passagem
para os adolescentes que iam se descobrindo e percebendo 0 mundo a sua volta. Quando nos
tornamos jovens, a Pastoral da Juventude e a Igreja sdo um dos muitos caminhos, dentro
desses “ritos de passagem” para a fase adulta; outro caminho ¢ o vestibular e, por conseguinte,
a Universidade. Tive o prazer de passar por estes caminhos e hoje perceber que todos me
levaram a entender melhor o que hoje se descortina, que j& estiveram presentes em momentos
de minha formacdo, fazendo com que ganhem maior importancia.

Durante a adolescéncia entrar para a Pastoral da Juventude® estava nos planos daqueles
jovens que buscavam formacdo e uma oportunidade de ver o mundo com outras perspectivas,
a Pastoral da Juventude sempre fazia encontros e retiros espirituais e nesta época visitivamos
as comunidades do Muruteuazinho, do Jacarequara e do Tipitinga, por serem espagos que
transmitiam a tranquilidade necessaria para a concentracdo de jovens que estavam
descobrindo o mundo espiritual sem esquecer as percepcdes do real a partir de comunidades
sempre & margem do desenvolvimento social. Mal eu sabia que os caminhos ja estavam
tracados e que minhas formacg6es passariam muitas vezes por estes espacos.

Na juventude, enveredei pelos caminhos académicos e fui cursar Licenciatura em
Letras pela Universidade Federal do Pard, Campus de Braganca, e as pedras de Drummond
me encaminharam por outras veredas, descobri os classicos e ao conhecer 0s escritores
paraenses busquei em Menina que vem de Itaiara, de Lindanor Celina, escritora modernista
regionalista do Nordeste paraense, através de uma analise literaria, o grau de Licenciado
Pleno em Letras.

Agora professor, mas ainda ligado a Pastoral da Juventude, na qual exerci a funcédo de
Coordenador por 4 anos e iniciando uma carreira politica, meu caminho volta a se cruzar com
os caminhos das comunidades ribeirinhas, as quais continuamos visitando nos encontros de

jovens.

! Pastoral da Juventude é acdo organizada dos jovens que s&o Igreja junto com seus pastores e com toda
comunidade para aprofundar a vivéncia de sua fé e evangelizar outros jovens com opgéo evangélica preferencial
e consciente pelos jovens das classes populares e pelos jovens marginalizados, em vista da construgdo de um
mundo mais fraterno e justo, a fim de que se transformem em novos homens e novas mulheres, sendo, pois,
agentes da construcao da novasociedade, guiados pelos critérios evangélicos. A historia da Pastoral da Juventude
comega pelos anos 70 ou, até, com a Acdo Catdlica Especializada (JAC - Juventude Agraria Catdlica, JEC -
Juventude Estudantil Catdlica, JIC - Juventude Independente Catdlica, JOC - Juventude Operéria Catolica, JUC
—Juventude Universitaria Catdlica), nos anos 60.



Apaixonado pelas questbes sociais, pelos classicos da literatura e pela vida académica
mergulhei no curso de Historia, com uma pausa para uma especializacdo em interpretacdo
textual, onde, através de Monteiro Lobato, conheci Pedro Pichorra e os ritos de passagem que
se apresentam nas coisas mais simples, principalmente nas comunidades ribeirinhas.

Tendo recebido um convite para ser Secretario de Educacdo em Santa Luzia do Pard,
meu municipio de nascimento, no quadriénio 2005/2008, obtive um maior acesso as
percepcbes de marginalizacdo das comunidades ribeirinhas e com muito esfor¢co pude
acompanhar um momento historico e fundamental para a pesquisa que hora desenvolvo.

Neste periodo, a Secretaria Municipal de Educacdo - SEMED pode corrigir um
desgaste histdrico que foi o de dar as comunidades ribeirinhas e remanescentes de quilombos
um melhor desenvolvimento educacional levando a comunidade do Jacarequara a construcao
de um prédio novo, de alvenaria, para que as criancas e adolescentes pudessem finalmente
sair de um barraco de madeira, coberto de cavaco, sem cozinha e sem banheiro, para uma
escola com duas salas de aula, cozinha e banheiros, trabalhos estes que me trouxeram o titulo
de Honra ao Mérito? pelo investimento na Educacdo Infantil e a homenagem da Federagéo de
Artes Cénicas do Estado do Para-FACES pelo investimento na cultura.

Neste interim, a SEMED respondia pela Diretoria de Cultura, e foi neste departamento
que se deu outra grande luta em conjunto com a historica luta dos quilombolas, a conquista da
demarcacdo e da titularizacdo das comunidades quilombolas de Santa Luzia do Para. Foram
contempladas, a saber: Tipitinga, Pimenteira e Jacarequara, ficando pendente a comunidade
do Muruteuazinho, que teve sua titularidade reconhecida no ano de 2016.

Cada vez mais envolvido com as questbes politico-sociais, assumi no quadriénio
2009/2012 a funcdo de Vereador e, nesse sentido, minha ligagdo com as comunidades s6
cresceu, o trabalho social voltado para o Dia da Consciéncia Negra e 0 acompanhamento das
festas religiosas e populares marcou minha atuacdo, o que me levou a propor algumas leis que
fortalecessem ainda mais a identidade e o autorreconhecimento destas comunidades. Assim
surgiram as Leis® 271/2010, denominada Domingas Pornusena dos Santos (in memorian), que
dispde sobre a Comenda Porsunesa de Santa Luzia do Para e da outras providéncias; a Lei
272/2010, denominada Raimundo Nogueira Santos, que dispbe sobre a Semana dos povos
Quilombolas de Santa Luzia do Para e da outras providéncias; e a Lei 273/2010, denominada

Gilberto Vitorino Ramos (in memorian), que institui o ensino de Histéria e Cultura Afro-

?Vide anexos.

% Leis 271/2010; Leis 271/2010; Lei 273/2010. Estas Leis visam fortalecer a luta destas Comunidades
remanecestes de quilombos, assim como sdo uma homenagem aqueles que ajudaram a fundar estas
comunidades. Vide Leis em anexo.



Brasileira em Santa Luzia do Para e da outras providéncias. As Leis homenageiam liderancgas
historicas das comunidades de Pimenteira, Jacarequara e Tipitinga, respectivamente.

Com a responsabilidade de encerrar meu curso de Histdria, 0s cenarios se
descortinavam aos meus olhos em um municipio riquissimo de questfes socio-politicas, como
os apresentados a seguir: Quintino e a luta pela terra em um dos maiores e Unico conflito
agréario com tematica de banditismo social do final do século XX; A luta pela terra entre
colonos da Vila Bacaba, em Santa Luzia do Pard, e a nagdo Tembg; e a busca da identidade
das comunidades remanescentes de quilombos.

Neste quesito da luta pela terra entre colonos e indios, pude conhecer melhor as
aldeias de Santa Luzia do Paré e seu principal representante, o cacique Edinaldo Tembé, que
por afinidades politico-partidarias veio disputar o pleito municipal em nossa legenda, o que o
levou a explorar a questdo do grau de parentesco’ entre sua nagdo e a comunidade
Jacarequara, trazendo mais uma nuance nesse rico contexto de descobertas, que foi fortalecido
pela leitura da obra de Sara Alonso®: A disputa pelo sangue reflexdes sobre a constituicdo da
identidade e unidade Tembé, assim como pelo acompanhamento de algumas dessas relagdes
familiares.

A partir de um maior envolvimento com as comunidades quilombolas e também como
uma forma de combater preconceitos e estere6tipos negativos arraigados acerca dos negros e
indigenas, posto que — destacando uma experiéncia pessoal e profissional como educador e
gestor — desde cedo ouvi historias sobre os quilombolas, ou “negrinhos comedores de chibé”,
como alguns politicos a eles se referiam, como professor, pude perceber melhor as nuances e
significacOes destes discursos e, como Secretario de Educacdo, através da Diretoria de
Cultura, o fato de ter participado efetivamente do processo de titularizacdo das terras
quilombolas de Santa Luzia do Pard, decidi buscar entender se a Festividade de Sdo Bréas
fortalece a identidade quilombola para seus participantes, na comunidade Jacarequara. Festas,
identidade, cultura popular, quilombo foram alguns dos temas suscitados ao longo do
Trabalho de Concluséo de Curso de Licenciatura em Historia.

* As familias do Jacarequara, segundo o senhor Nogueira Reis, vem tendo relagdes de matrimonio com os
Tembés do Alto Guama ha décadas, exemplo disto é o sobrenome Reis apresentado em comum na genealogia
Tembé, assim como no Jacarequara, fortalecidos pela presenca marital entre quilombolas e indigenas.

> Reflexdes sobre a constituicio da identidade e “unidade Tembé” in: “Os Tembé de Guama: processo de
construgdo da cultura e identidade Tembé”, dissertagdo, agosto de 1996, Programa de Pés-Graduagdo em
Antropologia Social do Museu Nacional/Universidade Federal do Rio de Janeiro (PPGAS/MN/UFRJ). Trabalho
apresentado no Semindrio Internacional em Homenagem a Eduardo Galvdo: A presenga de Galvdo na
Antropologia Brasileira, organizado pelo Museu Paraense Emilio Goeldi/MCT de 02 a 05 de setembro de 1997.



Vida que segue... Como ndo paramos por qualquer pedra no meio do caminho,
continuei nessa trilha e no intuito de chegar ao Mestrado mergulhei na Especializagdo em
Linguagens e Saberes na Amazonia, que sob a orientacdo da Professora Dra. Roseane Pinto
transformamos as duvidas em hipdteses. A festividade de Sao Bras fortalece a identidade
quilombola em seus comunitarios praticantes da mesma? Como os moradores de Jacarequara
se identificam hoje? Como se deu o processo de autorreconhecimento e 0 que se percebe na
atualidade e no cotidiano da comunidade quilombola? Como reconhecer as relacdes entre o
sagrado e o profano, na formacdo da cultura e identidade. Como essa festividade se
presentificou nesta regido e como a mesma se fortaleceu ao longo dos anos? Séo algumas das
afirmagds que busco confirmar ou ndo a partir dos discursos identitarios dos remanesncentes
de quiilombos dessa comunidade.

Nestas perspectivas mergulhamos nestes rios, no intuito de responder a estas e a outras
afirmacdes que surjam ao longo de uma pesquisa de campo agucada aos interesses pelos
processos de etnicidade, de demarcacdo da identidade, da religiosidade, alicergadas em
vinculagdes cujas bases estdo nos encontros e desencontros de povos e culturas operados
durante e apds os tempos da escravidao, embarcamos no Mestrado em Saberes e Linguagens
na Amazonia e buscaremos ao longo desta pesquisa as respostas necessarias para confirmar
ou nos provocar novas dividas ou questionamentos sobre o ser remanescente de quilombo em
uma comunidade do Nordeste paraense, Jacarequara.

Nas ultimas décadas do século XX, assim como neste inicio de seculo XXI, novos
olhares e percepcbes acerca dos saberes e representacfes culturais da humanidade vém sendo
produzidos. Para nosso contento e para as nossas inquietagdes também vem se produzindo
uma perspicaz e produtiva discussdo sobre a regido amazonica e, neste caso, sobre a presenca
negra africana e suas representacGes culturais, como, por exemplo, as mobilizacoes,

organizac6es e manifestacfes quilombolas e seus desdobramentos.

A historiografia, desde que incorporou as percep¢des do movimento negro
sobre a escraviddo e o quilombismo — com Clévis Moura, Abdias do
Nascimento e outros, na década de 1980 e a partir da ressignificacdo politica
do termo quilombo desde a constituicdo de 1988 -, abriu-se para novas
interpretacdes da histéria da populacdo afro-brasileira, na I6gica do antigo
sistema colonial (SOUZA, 2012, 6).

Neste sentido a historiografia amazonica apresentada em obras como A hidra e 0s
pantanos: quilombos e mocambos no Brasil (séc. XVII-XVIII), de Flavio dos Santos Gomes,

que discute a maneira como se fizeram as articulacfes politicas de aliangas entre negros

fugidos e setores sociais envolvidos, e discutida ao longo da pesquisa nos da conta dos mais



variados modos de tentativas de liberdade, organizagOes e reorganizacfes de quilombos e de
seus desdobramentos em comunidades remanescentes de quilombolas, na busca da resisténcia
a escraviddo assim como do reconhecimento e autorreconhecimento no fortalecimento da
identidade quilombola.

Muitos autores tém contribuido para o conhecimento ou esclarecimento dessas
questdes, que vdo desde uma linha mais geral, a partir dos estudos culturais referendados nas
obras de Stuart Hall, Da diaspora, em que o0 autor nos traz a percep¢do da Diaspora, assim
como do que ela acarretou ao longo da histéria em seus variados desdobramentos; de Homi
Bhabha, O local da cultura, nos fazendo entender o entre-lugar, o aqui e o 14, nos atualizando
nas tematicas sobre hibridismo, pds-colonialidade, identidade e nagdo, ajudando-nos a
entender os estudos culturais e nos fortalecendo enquanto seres fruto deste tempo em
definicdo; de Clifford Geertz, A interpretacao das culturas e O saber local, o0 segundo nos faz
entender a importancia de um estudo antopoldgico da cultura, intrerpretando-a com as
ferramentas necessarias para seu melhor entendimento, principalmente nos levando a entender
os fatos e leis em uma perspectiva comparativa e 0 senso comum como sistema cultural; até
leituras mais especificamente regionais, como os trabalhos de Vicente Salles, O Negro na
Formacdo da Sociedade Paraense e O Negro no Pard: sob o regime da escraviddo, o
primeiro ajuda-nos a entender a contribuicdo africana para a formacgéo da sociedade nortista,
para além da presenca indigena na Amaz0nia, essa obra nos faz refletir sobre a presenca negra
escravizada e sua participacdo nesta formacgdo da sociedade paraense, o segundo, de acordo
com José Maia Bezerra Neto, 2008, (p. 167-172) nos ajuda a “entender 0 escravo ndo apenas
como produtor de riquezas coisificado pelo regime escravista, ou apenas como méao-de-obra
sob dominio senhorial, mas igualmente como sujeito que interagindo socialmente era produtor
de cultura ou sujeito de praticas culturais”, passando pela obra de José Maia Bezerra Neto,
Escravidao Negra no Grao-Par4, sécs. XVII-XIX, que nos mostra que a presenca africana, por
mais tardia que parega, foi fundamental para o fortalecimento do antigo Gréo Para e
Maranh&o, mesclado, ainda pela presenca indigena e pelas trocas comerciais entre as regioes,
dando-nos nuances do que seria a sociedade brasileira, multicultural e miscigenada; e
Benedita Celeste de Moraes Pinto, Filhas das matas: praticas e saberes de mulheres
quilombolas na Amazénia Tocantina, obra que traz-nos um profundo e raro olhar sobre as
mulheres negras na Amazonia tocantina, como a prépria autora designa esta regido banhada
pelo rio Tocantins, mulheres transformadoras que transmitem seus saberes na préatica
cotidiana através do falar e de olhar, ajudando-nos a entender melhor a cultura popular e suas

memarias, com esta obra Benedita Celeste da as mulheres amazoénidas e suas memorias o



reconhecimento que elas tdo bem merecem, nos ajudando a entender melhor esse vasto
universo de matas, rios e memorias, assim como o trabalho de Rozemberg Ribeiro de
Almeida Escravidao, resisténcia e a formacédo de quilombos na Amaz6nia: Jacarequara em
Pauta, que, segundo o autor “busca quebrar um pouco do paradigma da histdria tradicional
que super valoriza as fontes escritas em detrimento das fontes orais, fazendo parecer que a
menos que haja documentos escritos nédo existe historia” (p.1), dentre outros.

Estas pesquisas tém contribuido grandemente para se conhecer a diversidade étnica e
cultural na Amazbnia e as resisténcias de multiplos sujeitos, inclusive daqueles das
comunidades, das senzalas e quilombos. Sobre o termo quilombo, sua origem remete as
ligagbes com a Africa e vem do quimbundo, significando lugar de acampamento, refugio.
Como afirma Benedita Celeste de Moraes

[0]s quilombos eram nucleos populacionais formados por escravos fugitivos.
Nesses locais eles resistiam a escravidao e defendiam a liberdade, homens e
mulheres tentavam reconstituir nos quilombos as varias versdes de uma vida
comum: realizavam festa, plantavam, coletavam, pescavam, cagavam e
praticavam transagOes econdmicas possiveis. Tentavam estabelecer nos
quilombos espagos politicos, econdmicos, sociais e culturais (PINTO,
2006, 272).

Discordamos de Moraes quando a mesma diz que quilombos eram ndcleos
populacionais formados por escravos fugitivos, preferimos ver o quilombo como o espaco da
liberdade conquistada. Santos (2015) chama-nos a atengdo para a terminologia dada aos
negros dentro da historiografia dos movimentos de fuga das senzalas, mocambos e depois
quilombos: eram termos da Africa Central usados para designar acampamentos improvisados,
utilizados para guerras ou mesmo apresamentos de escravizados. O termo recebeu outras
acepcOes ao longo da histéria e no século XVIII quilombo surge associado a palavras
africanas: “guerreiros imbangalas (jagas) e seus rituais de iniciagdo”. A palavra mocambo:
“kimbundu como em kicongo (linguas de vérias partes da Africa Central), significava pau de
fieira, tipo de suportes com forquilhas utilizados para erguer choupanas nos acampamentos”.

A historiografia vai discutir a utilizacdo destas palavras, o0 mais angustiante é perceber
qgue ndo hd uma documentacdo oficial que nos mostre como 0s negros escravizados se
autodenominavam: sabemos pouco sobre como os fugitivos se autodenominavam e menos
ainda por que os termos africanos mocambos/quilombos se difundiram no Brasil, para Gomes
(2015) uma explicacdo seria a disseminagdo dessas terminologias a partir da administracéo
portuguesa.

Segundo Figueira (2009) essas denominacOes varias designam grupos de afro-
descendentes ao longo do Periodo Colonial e vao se tornando comum ao decorer do tempo.



As denominagdes “quilombos, mocambos, terra de preto, comunidades
remanescentes de quilombos, comunidades negras rurais, comunidades de terreiro”
sdo expressdes que designam grupos sociais afro-descendentes trazidos para o Brasil
durante o periodo colonial, que resistiram ou, manifestamente, se rebelaram contra o
sistema colonial e contra sua condicdo de cativo, formando territorios independentes
onde a liberdade e o trabalho comum passou a constituir simbolos de diferenciacdo
do regime de trabalho adotado pela metropole e pelo regime escravista

(FIGUEIRA, 2009, 20).

Assim, concordo com Figueira, quando lembra-nos que nessas comunidades, liberdade
e o trabalho comum passaram a ser simbolos de autonomia e diferenciacdo do regime
escravista (BRASIL, 2007).

Como percebemos os termos véo sofrendo alteracGes ao longo da histéria quer oficial
ou ndo, sempre com dificuldades de comprovacdo oficial, perpassando por quatro séculos
para que finalmente mudando sua conotacdo de mocambos para quilombos e, por
conseguinte, o gentilico quilombola firmou-se na historiografia oficial, “Assim, mocambos
(estruturas para erguer casas) teriam se transformado em quilombos (acampamentos)”
(Gomes, o.c.).

Hoje hd uma busca de reconhecimento e identidades e nessa busca a comunidade
remanescente de quilombo do Jacarequara nos da contornos de novas percepcfes que possam
trazer novas luzes acerca deste tdo intricado tema. Neste sentido, concordamos com a
atualizagdo desta tematica feita pelos que o discutem com mais profundidade.

Alessandra Schmitt, Maria Cecilia Turatti e Maria Celina de Carvalho (2002) no artigo
intitulado A atualizacdo do conceito de quilombo: identidade e territério nas definicdes
tedricas ddo-nos uma contribuicdo ao discutirem a atualizacdo do conceito de quilombo,
perpassando pela luta por direitos das comunidades negras rurais, sobretudo a partir das
mobilizagGes sociais que resultaram nas alteragcdes na legislagcdo brasileira, a exemplo do
Artigo 68 das Disposi¢bes Constitucionais Transitorias da Constituicdo Federal de 1988, que
traz o seguinte: “Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”. A obrigatoriedade do reconhecimento da propriedade da terra pelo Estado a tais
comunidades engendrou processos que foram identificados como de “etnogénese”, no sentido
das reivindicagdes de pertencimento étnico, do processo de auto-constituicdo como grupos
sociais e culturais diferenciados, com vistas a garantia de direitos, como o direito a terra.
(ARRUTI, 1997, 24).

Nessa busca de entendimentos faz-se mister uma rapida passagem pela historia dos

movimentos negros, como uma necessidade de encontrar as vozes e acOes afirmativas que



fazem da luta pela liberdade seu campo de batalha e suas razdes de ser e estar no mundo.
Buscar entender esses movimentos é procurar a voz silenciada pela historia oficial, a voz
calada pelo racismo escondido nas mais variadas formas. Assim, 0s movimentos negros
buscam diminuir a invisibilidade, a pobreza, o estigma e a descriminacdo impostas desde a
colonizagdo portuguesa. Cesar Mangolin de Barros em O movimento negro ao longo do
século XX: Notas histéricas e alguns desafios atuais, nos apresenta uma divisao da histéria do
movimento negro no Brasil.

O jornalista e militante do movimento negro da atualidade, Juarez Tadeu de
Paula Xavier, divide a historia do movimento negro no Brasil em trés
periodos: o primeiro seria o da “ilusdo da integragdo pacifica”, cujo ponto
maximo foi a criacdo da Frente Negra Brasileira; o segundo periodo,
marcado pelas “dentncias sociais da miséria provocada pelo racismo, que se
estende do final da FNB, na década de 1930 até a década de 1970; por fim, o
terceiro periodo, que ¢ o da “consciéncia da necessidade de romper a
estrutura reprodutora do racismo”, cujo ponto de partida € o ano de 1978,
com a fundacdo do MNUCDR - Movimento Negro Unificado contra a
Discriminagéo Racial (BARROS, Apud XAVIER, 2003).

Barros (2004), citando Xavier (2003), nos da& este pequeno panorama que nos faz
vislumbrar o que vem sendo feito mas que ainda é pouco conhecido do grande publico leitor e
debatedor desta tematica sobre resisténcia e movimentos de afirmacdo do negro. Perceber a
Comunidade de Remanescentes de Quilombos do Jacarequara nesta pesquisa, € buscar
entender quais elementos estdo ou ndo presentes nesta luta dos discursos identitarios e de
auto-afirmacao, portanto ndo pretendemos discutir 0s movimentos negros como um todo, esse
caso requer um olhar mais especifico sobre o Centro de Estudos e Defesa do Negro no Para —
CEDENPA?®, que tem uma atuagéo constante quando se trata de Santa Luzia do Para e das
comunidades remanescentes de quilombos.

Segundo Nascimento e Oliveira (2016) estes movimentos foram influenciados pela
luta contra o apartheid, na Africa do Sul, e pela 32 Conferéncia Mundial contra o Racismo, a
Discriminacdo Racial, a Xenofobia e Formas Correlatas de Intolerancia, promovida pela

Organizacéo das nagdes Unidas (ONU). A partir desta Conferéncia, em 2001, os movimentos

® O CEDENPA é uma Entidade sem fins lucrativos, sem vinculos politico-partidarios, fundada em 10 de agosto
de 1980 e legalizado em 27 de abril de 1982, que, a partir do Estado do Para, vem contribuindo no processo de
superacdo do racismo, preconceito e discriminacdo, que produzem a desigualdades sdcio-raciais, de género e
outras, prejudicando, sobretudo, a populacdo negra e indigena, em todos os aspectos da sociedade brasileira.
Trata-se de uma associagdo composta por um bocado de negras e negros, de diferentes faixas etérias, niveis de
escolaridade, niveis de informacdo, profissdes/ ocupagdes, orientagcBes sexuais, niveis de renda, religides,
estaturas, volume corporal, vicios, e outros aspectos da individualidade. Junto com esse punhado de negras e
negros, estdo, também, um punhado de pessoas ndo-negras, as quais, de diferentes maneiras, apoiam esse dificil
trabalho de protagonizar agBes voltadas a remover obstaculos antigos e novos, impostos pelo segmento racial-
racista hegemodnico (Centro de Defesa e Estudos do Negro no Pard-CEDENPA, disponivel em
http://www.cedenpa.org.br).



vem se fortalecendo e buscando em acdes afirmativas como o Decreto N° 4.886, de 20 de
novembro de 2003, que trata da construcdo da Politica Nacional de Promocédo da Igualdade
Racial e que tem base em diversos instrumentos, dentre os quais a eliminacdo de todas as
formas de discriminacdo racial. Desse documento extrairam-se os desafios a serem
enfrentados pelo Estado brasileiro, com programas de governo indicando a implementacdo de
politicas de promog&o da igualdade racial, com Plano de Acéo de Durban e a elaboracéo de
medidas globais contra o racismo, a discriminacéo, a intolerancia e a xenofobia.

Para os membros do CEDENPA, hd muitas formas de lutar contra o racismo, o
preconceito e a discriminacdo. Na obra Raca Negra: a luta pela liberdade (2004), Bentes e
Amador nos remetem as organizagoes pela resisténcia, principalmente através de organizagéo
do segmento negro em associacgdes, centros, coletivos, partidos, escolas de samba, grupos de
capoeira, associacdes afro-religiosas e outras formas sdo as que ddo mais resultados.

Segundo 0 CEDENPA, no Brasil, esta luta perpassa por alguns momentos cruciais

Em 1930 foi formada em S&o Paulo a Frente Negra Brasileira, que foi depois
desfeita durante o Estado Novo, por determinacdo de Getulio Vargas

Em 1944 foi fundado no Rio de Janeiro o Teatro Experimental do Negro-
TEN, que patrocinou varios “Encontros Negros”. Em 1964, depois do golpe
militar, foi proibida qualquer reundo de pessoas, inclusive de negros,
evidentemente. Alias, foi proibido se tratar nos jornais, televisdo, cinemas,
doassunto  “Racismo” (BENTES e AMADOR, 2004, 67).

As lutas por politicas sociais se reorganizam e segundo Bentes e Amador (2004) por
volta do final da década de 1970, comecou a ser tentada a reorganizacdo. Em 1978 foi
fundado o Movimento Negro Unificado-MNU, que é uma das muitas organizagdes,
associacOes da populagéo negra.

No6s do Centro de Estudo e Defesa do Negro do Para — CEDENPA, nos
organizamos a partir de 1980 praticamente em todos os Estados existe uma
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ou mais associagdes de negros/as, inclusive “escola de samba”, “grupo de
afoxés”, e outras (BENTES ¢ AMADOR, 2004, 67).

Em Santa Luzia do Parad/PA, associacdes e Instituicbes como o CEDENPA, a
COOMAR, o Centro de Cultura Popular, o Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras
Rurais, a Radio Comunitaria Curi FM e algumas outras Associagdes, juntamente com as
AssociacOes de remanescentes vem numa luta constante para que as leis e as acOes
afirmativas ganhem cada vez mais espac¢o nas politicas pablicas municipais.



No nordeste paraense, em Santa Luzia do Par&/PA, a luta do CEDENPA’ se faz
presente desde 2006 com acdes afirmativas e continua até hoje, como na reunido apresentada
abaixo, nas representacdes de organizacdes socio-politicas que se encontram para debater as

ideias voltadas para as questdes étnico-raciais.
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Estas discussdes e as organizacdes sociais das comunidades remanescentes e de outras
instituicbes como o CEDENPA vem buscando acompanhar e fortalecer as lutas das
comunidades de remanescentes, como nesta acdo feita na comunidade de remanescentes de
quilombo da Pimenteira, em que Se reuniram representantes das comunidades remanescentes
do Tipitinga, Jacarequara, Muruteuazinho e Narcisa, juntamente com as associacfes Rede
Bragantina, COOMAR, ECRAMA e representantes do governo municipal que através da
Rede Bragantina Economia Solidaria Artes & Sabores, da qual pude participar como
convidado e proponente das Leis municipais que reinteram esta luta. As discussoes
perpassaram pelas agdes afirmativas voltadas para o dia 20 de novembro de 2017, o trato com
a terra, os métodos tradicionais de plantio, as trocas de sementes e a luta contra os

transgénicos, a luta por um prédio escolar que atenda os anseios das Comunidades, a

’ As organizagBes membro da Rede Bragantina, de agricultores e agricultoras familiares, jovens e mulheres,
estdo atuando em quatro Municipios do Territorio Nordeste Paraense, tendo como referéncia a articulagdo dos
municipios de Santa Luzia do Pard, Cachoeira do Piria, Viseu e Capitdo Pogo. As entidade de promogdo deste
coletivo sdo a Escola para Jovens Rurais de Comunidades da Amazbnia - ECRAMA e CEDENPA.
http://amazoniaemrede.blogspot.com.br/



importancia da participagdo dos jovens nestas lutas, como a que estd ocorrendo neste
momento sobre a manutengdo do auxilio maternidade para as mulheres camponesas, estas
lutas buscam fortalecer a ressignificacdo das lutas e resisténcias destas comunidades.

Neste sentido e corcordando com Arruti (2008) a ressignificagdo nesse processo de
auto-identificacdo apresenta véarios desdobramentos, como o fato de as comunidades negras
serem sindnimo de resisténcia da cultura africana, de pensarem-se como expressdo de
resisténcia politica e de surgirem como simbolo de resisténcia negra ao unir as duas situaces,
cultura e politica, cultura por buscarem nas suas reminiscéncias afro as manifestaces que 0s
representem como sdo hoje, politica por entenderem que as lutas perpassam pela legalidade de
suas agoes.

A partir destas suposicdes, e considerando que, segundo Geertz (1989, 72-80), a
religido produza uma visdo de mundo que informa o comportamento humano, procuro
entender os discursos identitarios na comunidade de remanescentes quilombolas do
Jacarequara: entre o quilombo e a festa de santo considerando a religido, a cultura e a
identidade, tendo como mote as manifestacfes da religiosidade em uma comunidade negra
rural, visando compreender como 0s seus membros pensam e se organizam na festividade de
Sdo Brés, que marca o calendario religioso anual em Jacarequara. Essa Festa de santo
possibilita-nos refletir sobre: formas de organizacdo social e identificagdo como grupo;
tensdes e disputas dentro e fora da comunidade em torno do sagrado e do profano; discursos
identitarios, entre outros.

Vale destacar que a festividade € produto da agéncia de leigos, na qual o carater sacro,
mas contornado de hibridismos, é evidenciado na ladainha de Séo Brés, e o lado profano se
revela mais claramente na festa de aparelhagem (dancante) que ocorre na sequéncia.
Resumidamente, os leigos fazem a festa de santo nessa manifestacdo de catolicismo popular
eivada por hibridismos®, ou mesclas culturais, segundo Maués, (1995) e queremos entender
em que sentido isso demarca o autorreconhecimento como grupo para descendentes de
africanos escravizados ali existentes a partir dos saberes produzidos cotidianamente e, mais
atualmente, num retorno ao passado para marcar um pertencimento étnico que lhes garante

direitos.

® O conceito de hibridagdo comecou a ser usado com mais frequéncia no campo sociolégico, a partir dos anos 90.
Nas Ciéncias Sociais, foi evidenciado por Néstor Garcia Canclini na obra Culturas Hibridas (2008) e utilizado
para abordar processos referentes a relagdo entre modernizacdo e modernidade, bem como tradicdo e
modernidade, na América Latina. (SOUZA, 2014).



Partindo da observacdo e da oralidade, por ser sua principal forma de expresséo
comunitaria, buscamos, nestas fontes, as respostas as questdes levantadas tentando entender
aos questionamentos surgidos dentro da pesquisa e atentos as percepcdes da comunidade.
Assim, a partir destas percepcdes mais geral da tematica focalizada neste projeto de pesquisa,
podemos indicar de forma mais precisa 0s objetivos, aquilo que procuramos saber, e que se
relaciona com interesses pessoais e profissionais entrecruzados ao longo de um percurso
como professor que atua nas areas de Letras e Historia®.

No primeiro capitulo, farei um rapido historico sobre as lutas étnicas na Africa e a
pratica de escraviddo; tratarei do trafico negreiro e sua funcdo no processo colonizador,
procurando identificar para onde foram ou estdo os descendentes africanos escravizados;
discutirei a configuracdo do povo brasileiro e amazodnida em relacdo ao assentamento de
escravos e do surgimento de quilombos; a formacdo de quilombos no nordeste paraense, sua
relagio com a busca por liberdade de negros escravizados das cidades
(Bélem/Braganca/Ourém), assim como a constituicdo destes quilombos e a prética religiosa
dentro da festividade de Sdo Bras, na comunidade quilombola do Jacarequara, em Santa Luzia
do Para.

No segundo capitulo, apresentarei 0 municipio de Santa Luzia do Par4 onde est4
localizada a comunidade de Jacarequara, foco desta pesquisa, 0 histérico de origem, seus
dados econdmicos/comerciais, as dificuldades com os dados, a composicdo territorial, a
comunidade de Jacarequara, seus dados bibliograficos, sdcioecondmicos, historicos e
geograficos, a festividade de Sdo Bras e discutiremos sua importancia na formacdo da
identidade quilombola, a partir dos discursos no decorrer da festividade, apresentndo 0s
rituais e os preparativos da mesma, que comec¢am na alvorada com a matanga dos animais, a
levantacdo do mastro, a Ladainha, em latim caboclo, a comilanca ou jantar da mordomagem e
dos presentes na Festa, a festa dancante de aparelhagem, e o casos que envolvem a imagem do
santo, como o milagre;

No terceiro capitulo apresentarei a festividade de Sdo Bras e sua importancia na
formagéo da identidade quilombola, as discussfes conflitantes: da identidade quilombola ao
encontro festivo com Sdo Bras, assim como as conclusfes acerca das questdes levantadas
sobre identidade quilombola e seu fortalecimento cultural a partir da Festividade de S&o Bras,

na Comunidade, assim como no municipio de Santa Luzia do Para.
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| CAPITULO

1 - Um breve relato da histéria do negro.

Ao buscar entender os caminhos que nos levam a histéria dos remanescentes de
quilombos partimos do pressuposto de Fernand Braudel que disse que ndo é possivel
compreender a periferia sem a historia do centro, como também ndo é possivel compreender o
centro sem ter conhecimento da historia da periferia.

Sem a pretensdo de um mergulho deveras profundo na histéria da Africa consideramos
os estudos feitos por Cunha (2012) em O comércio de almas e corpos: uma pequena historia
do trafico como uma percepcdo introdutéria do que nos desorientou ao longo da producédo da
afro-histdria no que concerne a pesquisas e producdes sobre este tema.

A historia do trafico de escravos representa um papel essencial na construgdo
dos referenciais historicos, estéticos e simbodlicos das matrizes africanas
responsaveis pela formacao da identidade afro-brasileira. [...]

Da mesma forma nao é possivel compreender a histéria do Brasil sem ter um
conhecimento da historia da Africa (CUNHA, 2012, 81).

Buscando apoio em Ciro F. Cardoso, vemos que a historia da escraviddo foi escrita, na
sua maior parte, a partir do ponto de vista da colonizacgdo, ou seja, dos dominadores, citando
Edouard Glissant, apud Gerbeau (p.25), Cardoso (1982) remete-nos ao fato de que

N&o ha histéria sem testemunhos, e os colonos deixaram os vestigios que
quiseram [...] Nestas condicOes, a massa dos documentos disponiveis para a
historia da escraviddo provem da administracdo metropolitana ou local, dos
missionarios, dos colonos e administradores; ou de viajantes e outros
observadores ocasionais, estranhos a sociedade escravista.

Nestes Ultimos anos, porém, muitos historiadores tem ouvido o apelo que R.
Hofstadter fazia ja& em 1944: toda histéria da escravidao deve ser escrita, em
grande parte, do ponto de vista do escravo. [...] a mudanga de perspectiva
permitiu uma visdo muito mais rica (CIRO, 1982, 7-8).

Neste diapasdo, Munanga (2012, 80) diz-nos que “O trafico negreiro ¢ considerado por
sua amplitude e dura¢do uma das maiores tragédias da histdria da humanidade”, sendo, ainda,
0S europeus, 0s maiores responsaveis pelo tréfico transatlantico. Esta percep¢do de pesquisas
mais profundas se mantem quando o autor discute a situacdo do tema no Brasil. Podemos
observar em Cunha (2012) a intensificacdo da presenca do negro desde o século XVIII, mas

s&0 parcas as pesquisas neste sentido, como notamos na citacdo anterior.

No Brasil, até meados do século XVIII o tréfico de escravos disputava
mercado com a exploracdo da méo-de-obra indigena. A partir do terceiro
quartil do século XVIII, com a proibicdo da escravizacdo indigena, o
comércio de almas africanas despontou no campo de interesses dos
comerciantes europeus (CUNHA, 2012, 81).



Na mesma linha de discussdo Nina Rodrigues em Os Africanos no Brasil nos traz de
forma muito contundente a discussdo sobre a auséncia de estudos que mostrem a viséo acerca
dos negros no Brasil citando Silvio Romero:

E uma vergonha para a ciéncia do Brasil que nada tenhamos consagrado de
nossos trabalhos ao estudo das linguas e das religibes africanas. Quando
vemos homens, como Bleek, refugiar-se dezenas de anos nos centros da
Africa somente para estudar uma lingua e coligir uns mitos, nés que temos o
material em casa, que temos a Africa em nossas cozinhas, como a América
em nossas selvas e a Europa em nossos salfes, nada havemos produzido
neste sentido! E uma desgraca (RODRIGUES apud Romero, 2010, 22-23).

Nina Rodrigues, constatou o que ocorre ainda hoje, neste século XXI, com relacdo a
falta de pesquisas mais aprofundadas acerca destes temas sobre trafico negreiro, formacao
territorial e quilombos, principalmente que discutam a visao daqueles que foram silencidos ao
longo do processo historico, e em nossa regidao do Nordeste Paraense isso ainda € mais forte
ainda, pois ndo encontramos muitas obras que embasem uma pesquisa bibliogréfica, para
tanto a fonte oral ainda continua sendo uma das mais usuais para o0 entendimento da
construcdo da territorializacdo e da formacao de quilombos, assim como da prépria sociedade
nessa regido paraense. Ainda segundo Nina Rodrigues, ndo podemos seguir o exemplo dos

portugueses que

estanciaram dois séculos na india e nada ali descobriram de extraordinario
para a ciéncia, deixando aos ingleses a gloria da revelacdo do sanscrito e dos
livros braminicos, tal n6s vamos levianamente deixando morrer 0S nossos
negros da Costa como inuteis, e iremos deixar a outros o estudo de tantos
dialetos Africanos, que se falam em nossas senzalas! (RODRIGUES apud
Romero, 2010, 22-23).

A citacdo acima nos faz refletir sobre a producdo acerca desta presenca negra
africana no Brasil, assim como da necessidade de maiores investigacGes neste campo de
pesquisa no que diz respeito ao nordeste do estado do Pard, principalmente por sua fronteira
com o Maranhdo, e as antigas rotas de entrada de negros escravizados nessa regido desde a
época do entdo Grao-Pard e Maranhdo. Levando-nos a entender erradamente que

O negro ndo é s6 uma maquina econdmica; ele é antes de tudo, e mau grado
sua ignorancia, um objeto de ciéncia. Apressem-se o0s especialistas, visto que
0s pobres mocambiques, benguelas, monjolos, congos, cabindas,
cacangues... vdo morrendo. O melhor ensejo, pode-se dizer, estd passado
com a benéfica extingdo do tréfico. Apressem-se, porém, sendo terdo de
perdé-lo de todo. E todavia, que manancial para o estudo do pensamento
primitivo! Este mesmo anelo ja foi feito quanto aos indios. E tempo de
continua-lo e repeti-lo quanto aos pretos (RODRIGUES, apud Romero,
2010, 22-23).



Essas percepcOes da falta de pesquisas e de uma visdo errada acerca dos negros
africanos, assim como da propria historia da escravidao, nos levam sempre a querer conhecer
um pouco mais da historia destes nossos antepassados e 0 quanto sua presenca influenciou a
formacéo da nacéo brasileira, sua contribuicdo, sabemos, € deveras fundamental, mesmo que,
depois da longa travessia do Atlantico, os africanos escravizados tenham se adaptado e
readaptado seus costumes e suas tradi¢cbes aos novos ambientes. Nossa cultura muito bebeu
nestas longiquas fontes, incorporadas a elementos africanos nas lavouras, nos engenhos,
enfim, no dia a dia do povo e da sociedade brasileira.

A Africa ainda é um continente pouco estudado e pouco conhecido, mesmo em se
tratando de &mbito académico. No sentido de entendé-lo melhor e mais sucintamente
buscamos em Souza (2014) uma breve apresentacdo da mesma. Este continente € marcado
pela divisdo entre Africa nil6tica e saariana, com forte presenca também entre o Saara e 0
Atlantico e teve nos bantos da Africa central o seu primeiro grande desenvolvimento
populacional, seus contatos exteriores ocorreram pela ligacdo com outros povos pelo mar
Vermelho e pelo Mediterraneo, depois via oceanos indico e Atlantico. As principais
formacdes de sociedades africanas surgem no Suddo ocidental e as mais importantes foram as
sociedades iorubas e daomeanas, assim como a formacdo do Congo. Essas sociedades tinham
suas peculiaridades,

Algumas sociedades africanas formaram grandes unidades politicas ou
Estados, como o Egito, o Mali, Songai, Oi6, Axante e Daomé. Outros eram
agrupamentos muito pequenos de pessoas que cagavam e coletavam o que a
natureza oferecia ou plantavam o suficiente para o sustento da familia e do
grupo. Mas todas, das mais simples as mais complexas, se organizavam a
partir da fidelidade ao chefe e das relacGes de parentesco (SOUZA, 2014,
31).

Essas relacbes eram determinantes para o fortalecimento dos chefes e, por
conseguinte, de suas descendéncias e de suas expressdes de dominio e poder, pois pelas
relagdes familiares, de casamento, os chefes se instituiam e fortaleciam suas descendéncias
crescendo sua importancia junto aos outros lideres tribais e fortalecendo seus poderes para
melhor desenvolver as relagbes comerciais. Dentre as relagOes tribais e comerciais, uma,
especificamente, que chama nossa atencéo dentro do relacionamento dos povos africanos esta
0 comércio de escravos e escraviddo. Para Souza (2014) desde os tempos mais antigos alguns
homens escravizaram outros homens, que ndo eram vistos como seus semelhantes mas sim
como inimigos ou inferiores. Esta forma de escravizagcdo vai embasar algumas linhas da
escravizagdo europeia e, por conseguinte, americana.

Ainda Souza,



Se considerarmos a escraviddo como: situagdo na qual a pessoa ndo pode
transitar livremente nem pode escolher o que vai fazer, tendo, pelo contrério,
de fazer o que manda seu senhor; situacdo na qual a pessoa pode ser
castigada fisicamente e vendida caso seu senhor assim ache necessario;
situacdo na qual o escravo nédo € visto como membro completo da sociedade
em que vive, mas como ser inferior e sem direitos, entdo a escravidao existiu
em muitas sociedades africanas bem antes de o0s europeus comecarem a
traficar escravos pelo oceano Atlantico. (SOUZA, 2014, 47).

Esse discurso da autora, o qual pretende dar-nos uma concepcdo da historia, acaba
justificando a visdo europeia da escraviddo, ndo concordamos com a escraviddo do homem
pelo homem em qualquer circunstancia, e sim pretendo relatar as linhas historicas que
subsidiam nossas discussfes acerca do tema. Nesta percepcdo de relagbes escravagistas, a
Africa nos apresenta uma série de situacbes como a situacdo dos estrangeiros, que, sendo
capturados em guerras ou trocados por algo de valor, como o sal, podiam viver subordinados
ao seu senhor. Alguns, como os eunucos, guardides dos haréns dos sultbes, podiam crescer
socialmente e estarem préximos dos grandes chefes. Segundo Souza (2014), além de os
escravos serem integrados nessas sociedades, também eram uma mercadoria importante.
Assim, quando os primeiros europeus chegaram a costa atlantica africana, e entre outras
coisas se interessaram por escravos, abriu-se mais uma frente do comércio de pessoas negras.

Na regido do deserto do Saara e da savana do Sahel, antes da invasdo
islamica, havia escravizacdo dos africanos abaixo do Saara, mas a escravidao
era diminuta. Com a invasdo arabe este processo se intensifica e ganha uma
justificativa ideol6gica: a conversdo dos pagdos para o islamismo.

Havia uma escravidio na Africa antes da chegada dos &rabes e europeus.
Porém, h& diferencas notérias entre o que se chama de escravidao africana
antes e depois da invasdo islamica europeia.

[D]as guerras étnicas entre os clds, familias-aldeia ou cidades-estado
resultavam os prisioneiros de guerras, que dentro da visdo de mundo
africana, ndo eram obrigados a rejeitar seus deuses, perder suas linguas ou
alterar seu modo de produgdo. O “escravo” se integrava ao cld, familia ou
cidade-estado (Oliveira, 2006, 26).

Quando da entrada dos europeus na Africa, a partir do século XV, dentro de uma
dindmica civilizatoria europeia, é que passaremos a ter uma coisificagdo do homem negro
escravizado, passando, assim, a ser tratado como coisa e explorado como animal, ou como em
alguns casos pior do que a um animal.

Para Oliveira (2006) existia uma unidade cultural na Africa antes da invasdo
europeia. Mas isso ndo impediu que o continente africano ao longo dos séculos modernos
sofresse um processo de inferiorizagao

A inferiorizacio que a Africa e seu povo vem sofrendo durante todos os
séculos constitui-se numa grande barreira epistemologica para se
desenvolver pesquisas a respeito do continente do arco-Iris. N&o obstante ao



preconceito e a discriminacdo racial que sofre este continente, seu povo e
descendentes, a Africa continua sendo um continente onde a diversidade e a
multiplicidade de culturas vem sendo respeitadas e servindo, inclusive, de
modelo de organizacdo para a vida (OLIVEIRA, 2006, 24).

Quando nos aproximamos das comunidades de remanescentes de quilombos em
pleno século XXI, entendemos mais claramente que esse olhar de inferiorizacdo ainda
permanece latente. Segundo Oliveira (2006) essas discriminagdes surgem a partir de trés
barreiras epistemoldgicas: a primeira é que a Africa ndo tem histéria; a segunda é a
ideoldgica, que tenta mostrar que o continente africano fica fora da historia; a terceira e mais
racista, diz sobre o carater da miscigenacdo em que as obras dos grandes impérios negros e
seus grandes feitos culturais e politicos foram realizados por sujeitos brancos.

Portugal, nas expedicGes de exploracdo da costa africana, buscou uma nova rota
maritima e comercial, tendo como objetivos comercializar ouro e expandir o catolicismo. Na
Europa a ideia da expansdo do cristianismo vai ser usada como justificativa para muitas
dessas insercdes em culturas e praticas de outros povos, uma delas: a escravizacdo do homem
pelo homem usando a religiosidade como justificativa. Assim, as primeiras expedicdes
chegam a Ceuta. As primeiras expedicdes foram mais féaceis, pois 0s portugueses
“negociavam com as populagdes locais e sequestravam pessoas que chegavam as praias
levando-as para os navios para serem vendidas como escravas” (Souza, 2014). Como vemos,
0s portugueses ja haviam conhecido o comércio escravagista e se aproveitam de questdes
locais e religiosas para justificar a escravizacao e o lucro obtido com a mesma, o que enchia
os olhos da Coroa portuguesa e fortalecia a comercializacdo, mas os povos africanos
comecam a rechacar 0s portugueses que precisam de estratégias mais comedidas para
retomarem as relacGes comerciais.

Assim, o século XV, a partir da conquista de Ceuta pelos portugueses, nos traz as
novas relagdes econdmicas entre a Europa e a Africa, mais especificamente entre Portugal e
alguns povos africanos. “O ouro que procuravam foi encontrado quando chegaram a costa da
atual Gana, nas terras onde moravam 0s acas, com 0s quais passaram a comerciar por volta de
1470, ali foi construido o Forte de Sao Jorge”, de acordo com Souza (2014, 52). Mesmo esse
ouro tendo trazido muito enriquecimento para Portugal, 0 mesmo ndo vai garantir a
supremacia portuguesa e quando esta riqueza se escassea, outra ja se apresenta muito mais
rentavel, assim, o trafico negreiro toma forma e encorpa a economia lusitana.

Aladrén (2012, 14), citando Hebe Mattos, diz que a existéncia prévia da instituicdo
da escraviddo no Império portugués foi fundamental para a constituicdo de uma sociedade

escravista e catolica no Brasil. O cristianismo foi fundamental para o fortalecimento da



escraviddo, as guerras justas contra os mouros serviu de embasamento para este segundo
momento, como forma de converter os novos povos dominados ao catolicismo incorporando-
0s a cultura e ao império portugués, aumentando, a medida que o projeto colonizador de
Portugal aumentava pela Africa e pela América.

Para Aladrén (2012) a escraviddo moderna, que se desenvolveu na América a partir
do século XVII, era diferente de outras formas de escravidao que existiram no passado ou que
ainda existiam em outros continentes. Nesta linha de pensamento, citando Robin Blackburn, o
autor lembra-nos que a escraviddo nas Américas esteve ligada a construcdo dos sistemas
coloniais, que tinham um carater comercial.

A escraviddo no Velho Mundo era diferente. Os escravos tinham origens
étnicas e funcBes muito variadas... na Africa, a escraviddo era determinada
pelas necessidades dos grupos de parentesco... tanto na Europa quanto na
Africa a utilizagdo mercantil dos escravos era mais restrita — elas nfo eram
massivamente empregadas na producdo de mercadorias. Nas Ameéricas, a
escraviddo se revestiu de mais uma caracteristica que a tornava diferente: a
instituicdo passou a ter uma base racial (ALADREN, 2012, 20).

Essas diferencas de modalidade apresentadas pelo processo de escraviddo nos trés
continentes, assim como o fato de a América aumentar o investimento no trafico negreiro
quando na Europa o mesmo ja declinava, sdao fatores que até hoje suscitam debates e
questionamentos. O fato é que na América esse processo de escravizagao reforgou o processo
de colonizacao e vice-versa.

N&o concordando com algumas ideias apresentadas por Nina Rodrigues quanto a
formagdo do Brasil, torna-se necessario a busca de novas e atualizadas fontes historicas
guanto ao tema em questdo que supram a auséncia de uma visdo mais ampla e aprofundada
das divergéncias dos processos escravagistas nos continentes para, assim, nos aventurarmos

na busca de respostas tedricas que nos orientem

A condicdo da Raca Negra na América Latina é completamente diversa da
situacdo em que ela se encontra nos Estados-Unidos da América do Norte.
Sitiada pela Racga Branca, que se abstém, quanto pode, de cruzar com ela, a
Raca Negra concentra-se e isola-se no Black Bell do Sul e centro da grande
federagd@o norte-americana. E assim, discriminados os campos, tem-se ali o
tempo preciso para discutir com vagar a sorte que, na luta pela vida social, o
futuro reserva a Raca fraca. Na América latina, em particular no Brasil, a
Raca Negra, predominando muitas vezes pela superioridade numérica,
incorporou-se a populacdo local no mais amplo e franco mesticamento.
(RODRIGUES, 2010, 20).

Ciro Flamarion Cardoso, na obra A Afro-América: a escraviddo no novo mundo nos
apresenta, no capitulo intitulado A sociedade e suas lutas, a discussdo do que seria 0 processo

de formacéo das sociedades afro-americanas, citando os conceitos criados por Roger Bastide



que diferencia as “sociedades africanas” das ‘“‘sociedades negras”, e seu continuum. Para
Bastide, as primeiras seriam as que conservam tracos mais efetivamente africanos, as outras
seriam as sociedades forjadas pelos negros escravizados nas novas condi¢cdes em que se
acharam nas colonias do Novo Mundo. Na sequéncia, Cardoso (2010), refere-se ao Brasil

No caso do Brasil especificamente, merece mencéo a analise de Katia M. de
Queirds Mattoso. Diz a autora que 0 escravo comeca sua nova vida como
“cativo”, como um ser humano que foi despersonalizado pela ruptura
violenta e traumatica das relagdes sociais nas que estava inserido. No Brasil,
ndo obterd personalidade juridica; mas psicologicamente devera forjar-se
uma nova personalidade, sem a qual ndo podera sobreviver: isto ocorre pela
insercdo simultanea na sociedade dominada pelo modelo dos brancos, e na
sociedade dos negros, ainda inspirada por modelos africanos (CARDOSO,
2010).

Essa despersonalizacdo de homens livres vai levar algum tempo para ser recuperada
pelos préprios negros que foram escravizados. Para Kabengele Munanga (1988) o que houve
foi reforcado com um discurso pseudojustificado embasado pelo monopolismo, a razéo, a
virtude, a verdade, etc. Duas afirmacdes tornaram-se axiomas indiscutiveis: uma relativa a
superioridade dos brancos dogmaticamente confirmada, outra a inferioridade congénita dos

negros.

A adaptacéo que transforma o cativo em escravo no sentido exato da palavra
supfe uma aprendizagem linguistica religiosa e através do trabalho, sendo
que em todos os casos reaparecera a dualidade “mundo dos brancos” /
“mundo dos negros”. Trata-se, porém, de um processo de adaptacdo tenso e
contraditério; por outro lado, apesar de ligados, os dois mundos permanecem
social e culturalmente separados, antagonicos, irredutivelmente enfrentados
(MUNANGA, 1988, 9).

Essa dualidade “mundo dos brancos/mundo dos negros” ¢ discutida por muitos
estudiosos ao longo da historia, Munanga faz um levantamento deste tema, discutindo desde a
concepcao de “pensar o negro como um branco degenerado” perpassando pela degeneracao
por questdes climaticas ou por questdes de ordem religiosa, segundo a qual “os negros sao
descendentes de Cam, filho de No¢, amaldi¢coado pelo pai por Ihe ter desrespeitado quando o

encontrou embriagado, numa postura indecente” (MUNANGA, 1988, 9).

No contexto desta dualidade, o escravo deve formar uma rede de
solidariedades e refugios de tipo familiar (quando possivel); através de
padrinhos e patronos, de associagdes de escravos, de confrarias religiosas, do
sprit de corps que se cria entre aqueles que trabalham juntos; e mesmo de
sociedades de alforria que funcionam como uma espécie de caixa econdémica
[...] (CARDOSO, 2010).

Para Munanga a saida desses colonizados escravizados foi feita em duas tentativas,

uma a do embrangquecimento, realizado pela assimilagcdo dos valores culturais do branco;



outra, pelo que o autor chama de valores afetivos, que se davam pelas relagfes sexuais. Assim
vamos percebendo que a historia dos negros escravizados foi sendo construida sempre na
busca de uma invisibilizacdo ou que uma cristalizacdo de sua funcdo historica e de suas
verdadeiras acOes afirmativas ao longo de sua formacdo enquanto raca, etnia ou ser humano
que tem papel preponderante na formacdo das sociedades quer africana quer por sua
contribuicdo nos outros continentes, como no caso do continente americano, mais

especificamente na Amazonia brasileira.

1.2 — A Presenca afrodescendente na Amazonia.

No que concerne as discussdes suscitadas sobre a Amazodnia e, por conseguinte, sobre
o0 Par4, no tangente a presenca negra africana neste territério amazonico, assim como acerca
de quilombos e grupos remanescentes, vemos que as mesmas ficaram por séculos encobertas
por uma floresta de mal-entendidos e divulgacdes que estdo mais para divagacdes do que para
pesquisa e esclarecimentos sobre o processo de habitacdo, ocupacéo e desenvolvimento desta
regido. A propria historiografia brasileira, nas palavras de Flavio dos Santos Gomes,
negligenciou a presenca africana na Amazonia.

Segundo Vicente Salles, essa politica colonial portuguesa na Amazonia foi
contraditoria e cheia de alternativas e vinha sendo montada desde 1616, mas que com a
ocupacdo de Pernambuco pelos holandeses perde foco neste primeiro momento, logo o
extrativismo resultara lucrativo. A agricultura ndo se desenvolvera, na Amazdnia, como se
esperava (SALLES, 2004, 15-16).

Na imensiddo do territorio que se abria, na Amazbnia, a acdo dos
portugueses, as atividades agrarias tiveram que se limitar, portanto, ao
nicleo de Belém. Depois pouco a pouco, estendeu-se por uma faixa de terra
que lhe ficava a leste, relativamente pequena e entrecortada por numerosos
rios que vinham desaguar nas suas proximidades: Guama, Capim, Acard, etc.
[...] Neste ambiente ingressard o negro africano. Marcara profundamente a
sua presenca na Amazonia. (SALLES, 2004, 16-17).

Flavio dos Santos Gomes, em A Hidra e os pantanos (1997), tragca um panorama da
historiografia dos quilombos no Brasil, citando dois tipos de abordagens:

A primeira surgiu nos anos 30 sob a influéncia de Nina Rodrigues e outros
escritos tematicos da Antropologia Cultural. [...] Na década de 60, uma outra
corrente historiografica viria criticar tais interpretacfes [...] os quilombos
seriam revisitados numa proposta analitico marxista. [...] E no final dos anos
70 que se d& a forma mais explicita de construcéo politica e reelaboragdo da
ideia de quilombo... era resisténcia cultural e a resisténcia contra a ditadura
(GOMES, 1997,10-15).



Neste sentido, segundo Gomes, ao juntar as perspectivas culturais e as materialistas
teriamos a base necessaria para tracar as analises desses discursos que ganharam forca na
época, 0os da busca de uma identidade e consciéncia negra, em um momento em que as
discussdes sobre quilombismo ganham cada vez mais forca.

Em uma pesquisa que pensa entender a formacéo da identidade e que nas suas nuances
dentro da festividade de S8o Bréas na comunidade do Jacarequara, em Santa Luzia do Para,
perpassa pelas disputas de poder, esta andlise de Gomes sé vem a enriquecer nossa
percerpcdo do objeto, pois suas pesquisas nos fazem vislumbrar melhor o que buscamos e o
esclarecimento sobre as formagdes da regido.

As pesquisas de Flavio dos Santos Gomes nos trazem um panorama da regido
nordeste’® do Paré, banhadas principalmente pelos rios Caeté e Guama, no mapeamento dos
quilombos. As referéncias apresentadas abaixo nos ddo um norteamento da perspectiva que se
tinha sobre a presenca de quilombos entre a regido de Turiacu e Caeté no século dezoito,
assim como a preocupacdo de mapeamento dos mesmos. Este mapeamento foi feito nos
seguintes anos: 1766, na regido de Ourém, seguindo o rio Guama; 1771, regido do Pirid, rio
Piria; 1790, rio Guama; 1790-2, retorno a Ourém; 1796, Irituia, seguindo o rio Guama; 1796,
Bragancga, seguindo o rio Caeté (GOMES, 2005, p. 56,). As datas e regiGes vdo nos
localizando no tempo e no espaco de uma regido que abrange 0s entornos de nossa
comunidade pesquisada.

E comum vermos afirmacdes sobre a auséncia da presenca negra na Amazoénia. Mas as
pesquisas, principalmente o levantamento feito pela pesquisadora Edna Castro, mostram que
quilombos existiram em quase todas as regides do entdo Grdo-Pard, assim como da propria
Amazobnia, com destaque em nossa regido para aqueles encontrados ao longo dos rios Guama
e Caeté, com predominancia para 0s municipios de Ourém e Braganc¢a, na rota para o
Maranhao.

Neste sentido, saber uma Amazoénia preponderantemente indigena, como percebemos
quando procuramos em nossa literatura paraense/amazonida a presenca do negro escravizado
surge com pouco destaque ou até como um vazio demogréafico. Por isso, desbravar estas

matas e desvelar suas nuances indigenas e, principalmente, africanas tem se tornado um

1% Mesorregido: Nordeste do Pard, esta regido também passa a ser definida pelo governo do estado, por uma
guestdo administrativa, como regido Caetés, uma aluséo ao principal rio que corta a regido, juntamente com o rio
Guama e que é formada pelos seguintes municipios: Augusto Corréa, Bonito, Braganca, Cachoeira do Piria,
Capanema, Nova Timboteua, Peixe-Boi, Primavera, Quatipuru, Salindpolis, Santa Luzia do Para, Santarém
Novo, Jodo de Pirabas, Tracuateua, Viseu. Diagndstico Socioecondmico e Ambiental da Regido de Integracdo
Rio Caeté. FAPESPA - Fundagcdo Amazbnia de Amparo a Estudos e Pesquisas do Pard. Disponivel em
www.fapespa.pa.gov.br



trabalho prazeroso, visto que as descobertas e contribui¢cdes sobre o tema tém sido as mais
ricas possiveis.

No inicio da colonizacdo na America portuguesa a forca de trabalho dependeu muito
do trabalho indigena a partir do segundo momento, século XVII, a escravidao africana
comecgou a tomar esse espago. Aladrén (2012) traz alguns historiadores e suas consideragdes
sobre esta situacdo da transformacdo de mao de obra indigena em mao de obra africana.

O tréfico atlantico se tornou um eixo da acumulacdo mercantilista europeia.
Assim os interesses metropolitanos no trafico teriam sido fundamentais para
a substituicdo da mao de obra indigena pela africana, enquanto a
escravizagdo de indigenas seria uma atividade pouco controlada pela coroa
portuguesa (ALADREN, 2012, 18-19, apud NOVAIS).

Luiz Felipe de Alencastro traz uma viséo diferente de Novais, para ele

a incapacidade de se estabelecer regularmente o comércio de escravos
indigenas no Brasil foi ocasionada, entre outros motivos, pela escassez de
capital, pelas dificuldades no transporte terrestre e pela falta de interesse de
grupos mercantis e da coroa portuguesa (ALADREN, 2012, 18-19, apud
ALENCASTRO).

Stuart Schwartz propds uma visao mais diversificada para o processo. Para ele

uma combinacdo de declinio demogréafico indigena, mudanga nos niveis de
oferta e pregos dos escravos indigenas e africanos, a percepcéo, por parte dos
senhores, de uma maior produtividade e habilidade dos africanos para
realizar tarefas especificas, além da eficiéncia cha vez maior do trafico
atlantico, explicariam a substituicio (ALADREN, 2012, 18-19, apud
SCHWARTZ).

Neste sentido, percebemos que neste processo de colonizagdo 0s portugueses deram
preferéncia a forca de trabalho africana escravizada por uma série de fatores, como 0s
apresentados acima pelos citados historiadores, sempre ressalvando que a forca de trabalho
indigena sempre esteve presente, mesmo no auge da escraviddo africana.

Desde Vicente Salles e Anaiza Virgolino-Henry, desbravadores dessa tematica, houve
novos frutos sendo colhidos e novas sementes germinaram. José Maia Bezerra Neto em sua
obra Escraviddo negra no Gréo-Para, por exemplo, contesta 0 modelo agroexportador e
monocultor como o determinante na explicacdo das relacbes de escraviddo no Brasil,
destacando a agéo escrava e dos negros e mesticos na Amazoénia e do Pard como especifica e
fundamental para a compreensdo mais geral das relagdes sociais da escraviddo no Brasil.

Essa tematica da presenca de quilombos no Brasil e sua relacdo com a colonizagéo é
discutida mais intensamente, segundo Amaral (2014)

O comércio de negros aprisionados na costa africana chegava na
Europa e atingia a América, onde o Brasil era um dos maiores consumidores.
Portugal ja importava negros desde 1443, sendo um dos maiores paises



europeus no comércio moderno de escravos, facilitado pelo dominio que
possuia sobre as terras da Africa (AMARAL, 2014, 833).

Para entender melhor esse processo precisamos mergulhar nestes rios literarios, assim
COMO em nossas raizes e trazer a tona elementos concretos desta formagéo quer do territorio
do entdo Grao-Para e Maranh&o, quer da crioulizagdo e de suas imbricacles, a partir do negro
africano, para o entendimento do surgimento de comunidades quilombolas ou remanescentes

de quilombos.

1.2. — De Turiacu-Gurupi ao Caeté e Guama, os rios e seus quilombos no nordeste
paraense.

A partir de meados do século XX, essa no¢do da auséncia de negros no Pard, assim
como na Amazdénia como um todo, passa a ser revista e outras acepg¢des Sao postas em pauta,
as muitas pesquisas sobre a tematica negra na Amazo6na passa a ser revista pela academia,
mas bem antes destes contemporaneos algumas produc@es ja nos norteavam essas presencas
africanas.

Nesta linha de discussfes Flavio Gomes (1997) d&-nos no capitulo intitulado Um
“azilo de liberdade”: Quilombolas do Turiagu-Gurupi (Maranhdo 1702-1887) a percepcao
da regido através da amostra da viagem do engenheiro Henrique Jorge Hurley em principios
do século XX, esta expedicdo teria a incubéncia de mapear as tribos do alto Irituia, alto
Guama e alto Gurupi, fazendo, inclusive, um censo demografico indianista. “A expedigdo
parte do rio Guama indo em direcdo ao Gurupi. Até Vizeu a travessia dura 12 dias. Chega-se
a Ourém”. “Inicia-se a subida do Guama”. [...] De indios, por enquanto, s6 alguns tembés que
serviam de guias e mateiros” (1997, 190).

Este levantamento da regido ainda iria demorar muito e o trabalho do governo a época
vai continuar buscando conhecer e colonizar a regido. Obviamente, a n6s pesquisadores, resta
desbravar o que ainda néo esta descoberto ou ler nas entrelinhas das parcas producdes o que
temos para entender melhor a formacéo do territério.

Sigamos com Hurley, e entremos nos pantanos descobertos por Flavio Gomes, “Na
aldeia Uruaim foram encontrados além de indios Tembés, ‘pretos’ maranhenses e colonos
cearenses” (o.c., 191). Segundo Flavio Gomes, Hurley continua nos apresentando as
descobertas da época, como a vila de Camiranga, um dos quilombos mais antigos da regido, a
capela dedicada a S&o Benedito em Itamuary, onde, segundo Hurley, algumas mulheres

tembés viviam maritalmente com pretos.



Para Flavio Gomes “A historia de ocupacio desta regido™ — principalmente as matas
do Gurupi e Turiagu — era muito mais antiga. Foi ela produzida em torno das experiéncias
seculares de grupos indigenas, de escravos fugidos e depois por libertos e colonos migrantes”
(o.c. 193).

[...] O Turiagu tornava-se, assim, um local administrado pelo governador,
capitdo-general régio do antigo Grdo-Pard, mas continuava controlado
eclesiasticamente pela igreja vinda do Maranhdo. Além disso, local e
culturalmente, a ja& complexa contribuicdo atribuida a essa divisdo pelos
governadores portugueses ndo foi a mesma apreendida pelos sujeitos da
fronteira (SUENY, 2012, 11).

Assim, entramos no entreposto de Turiacu e no territério compreendido pelo mesmo,
entendendo que nos aproximamos cada vez mais de nosso objeto de pesquisa, quer
geogréfica, quer historicamente, pois segundo as pesquisas de Edna Castro, esta regido de
Turiagu pertencia ao Paré e que depois ficou a cargo do Maranhdo, mas que continuou sendo
importante entrada de negros escravizados para o Para e que, a partir de Braganca, eram

distribuidos para a regido bragantina.

Entre as areas com maior presenca de escravos nos seculos XVIII e XIX no
Par4, a Regido Bragantina notabilizou-se por representar uma regido de
fronteiras com a Provincia do Maranhdo, com a entrada de escravos dali
provenientes e também pela prosperidade de seus engenhos, de suas
lavouras, das minas de ouro e da criagdo de gado. O negro era mao-de-obra
fundamental (CASTRO, 2006, 11).

Isto contribuiu para fortalecer a presenca de negros escravizados em nossa regido do
Nordeste Paraense, outro fator importante é a facilidade de entrada clandestina pelos rios,
principalmente Gurupi, Turiacu, Caeté e Guama. Como afirmam as pesquisas de Sueny Diana

de O. Souza®?,

A freguesia de Turiagu se localiza na bacia do Atlantico Sul, na margem do
rio de mesmo nome, nos caminhos fronteiricos entre o litoral do Para e do
Maranhdo. Nesta regido, desde meados do século XVII transitavam
navegadores portugueses. No século XVIII estes viam no local um
importante ponto de comercio e mais precisamente um espaco privilegiado
para o trafico escravo com a Africa (SOUZA, 2012, 11).

"' A fronteira entre 0 Pard e Maranhdo era uma area de transito que comportava povoacdes indigenas,
comunidades de negros fugitivos, grandes fazendas, vilas e freguesias, tanto do lado do lado paraense do rio
Turiagu quanto do lado maranhense. Geograficamente, a fronteira entre Pard e Maranhdo teve em 1971 seus
limites fisicos e administrativos delimitados no rio Turiagu. (SUENY, 2012, 11).

12 50UZA discute o processo de ocupagdo na regido do Turiagu na fronteira entre Para e Maranhao entre 1790 e
1824. O periodo priorizado se inicia com a administracdo de Francisco de Souza Coutinho, governador da
Capitania do Para quando foram intensificadas as formas de ocupagdo e controle do espaco e dos sujeitos da
fronteira pelo governo portugués por meio da abertura de estradas, deslocamento de indios e tentativa de
imposicédo dos principios de obediéncia (SOUZA, 2012, 09).



Como nos mostram as pesquisas de Souza, os seculos XVII e XVIII ja apresentavam
uma presenga da navegacdo portuguesa, mas é a partir do seculo XIX que o trafico de
escravos toma corpo na historia do Pard, com as mudancas geograficas e politicas o entdo
Gréo-Para e Maranhdo passa a ser representado por dois Estados: Pard e Maranhdo.

“O extinto Estado do Maranhdo compreendia as regides das antigas
capitanias do Ceard, Piaui Maranhdo, Grdo-Pard e Rio Negro. No século
XVIII com as varias divisdes territoriais, as areas propriamente ditas do
Maranhdo e Grdo-Para foram desmembradas. Em decretos régios de
20/08/1772 e 03/05/1774 e também da provisdo de 09/07/1774 os limites
entre estas duas capitanias foram fixadas no rio Turiagu. Ja no século XIX,
Maranhdo e Gréo-Para transformados em provincias, 0s decretos imperiais
de 12/06/1852 (n° 639) e de 23/08/1854 (n° 773) estabeleceriam a fronteira
no rio Gurupi (GOMES, 1997, 195).

Assim, o fluxo comercial que era feito, principalmente, através do rio Turiagu passa a
ser feito, também, pela regido dos Caetés, pelo que hoje denomina-se Braganca e por sua
principal ligacdo com o oceano Atlantico, o rio Caeté, que aproxima-se geograficamente do
rio Guama ao banhar os municipios de Ourém e Santa Luzia do Pard. Neste sentido, chama-
nos a atencdo a fala de Edna Maria Ramos de Castro*®, remetendo-nos a entender a fungéo de
Braganca na formacéo da regido do nordeste paraense.

Braganca desempenhou um papel relevante na formacdo da sociedade
regional. Nela ecoam ainda as vozes dos pretos velhos que contam as
historias de quilombos e aquilombados da mata, das condi¢des impostas ao
negro na sociedade colonial, e de resisténcias (CASTRO, 2006, 11).

A introducdo de um contingente maior de médo-de-obra negra se intensificou gracas a
politica pombalina e as plantacdes de cana-de-acUcar seguiram os cursos dos grandes rios da
regido. Neste caso, 0 rio Guama, que banha nossa regido e desagua na bacia amazobnica, e 0
rio Caeté, que nos liga a Braganca e, por conseguinte, a0 oceano Atlantico, foram
fundamentais para a introducdo de trabalho escravo, assim como de fugas e formacGes de

quilombos.

Bo. cit.



Il CAPITULO

2.1 - Santa Luzia do Para, uma rota quilombola no Nordeste Paraense.

Segundo estudos da Fundacdo Socio-Ambiental do Nordeste Paraense - FANEP, a
regido onde esté inserido o Territorio do Nordeste'* Paraense é uma das mais antigas areas de
colonizagdo na Amazbnia. Sua origem, assim como dos municipios do territorio esta
vinculada as incursdes realizadas pelos portugueses ao interior do Estado, durante os tempos
da Colonizacao, utilizando para tais empreendimentos os caminhos naturais apresentados aos
colonizadores europeus, ou seja, 0s cursos dos rios Guajara, Guama, Capim e Caeté.

O municipio de Ourém é o mais antigo, tendo sua origem datada no ano de
1727, ao longo do tempo teve suas terras desmembradas para dar origem aos
municipios de Sdo Miguel do Guama (em 1883), Irituia (em 1867), Capitdo
Poco (em 1961) e Garrafdo do Norte (em 1988), além de ter contribuido para
a formacdo do municipio de Santa Luzia do Pard (em 1991, tendo ainda
recebido terras dos municipios de Braganga e Viseu) (FANEP, 2006, 13).

9w EoTw anow 10
1 1 1

L Territorio
Séo Miguel  Ourém Sagéapéfg'a Nordeste Paraense
Regiao Norte

Capitdo Pogo Estado de Para

Concérdia do Para Cachoeira

daPiria 8
PA ’

Nova Esperanca
do Piria

2mTs

Sao Domingos do Capim

Mée do Rio

Tome-Acu 7 F;‘\Ipixuna %

98 igoParéf //)
[ &

3
= 3

Garraféo do Norte

o £
£ i
Legenda
|:| Limite do Territdrio
/fJ
’““'\ﬂ\ Ulianépolis
£ + WY * i E
N,
Dom Eliseu
Sistera de Coord. Geogréficas
N S Q ’ DATUM SAD 69
&4 3 e <f | & Fontes:
g 0 20 40 1) 120 160 | & Base Cartografica: IBGE 2006
— - Base Territorial: SDTMDA 2009
o
ESEMVOLVIMENTO TERAITORAL DESENVOLVIMENTO AGRARID 177"\ % e

Imagem 3 — Nordeste Paraense. Fonte: SIT/MDA, 2012.

* O Territério do Nordeste Paraense é composto por 12 municipios da Microrregido do Guama, Mesorregido do
Nordeste Paraense: Aurora do Para, Cachoeira do Piria, Capitdo Poco, Garrafio do Norte, Ipixuna do Parg,
Irituia, Mae do Rio, Nova Esperanca do Piria, Ourém, Santa Luzia do Par4, Sdo Domingos do Capim, Sao
Miguel do Guama e por 03 municipios da Microrregido de Paragominas, Mesorregido Sudeste do Para; Dom
Eliseu, Paragominas, Uliandpolis.



O mapa acima destaca a formacéo politico-geogréfica do nordeste paraense que com o
decorrer do processo de formacéo da colonia e do desenvolvimento econdmico da regido foi
se desmembrando em novos territorios politico administrativos, adquirindo os contornos
geograficos atualmente conhecido, destaca-se aqui a formacdo do municipio de Santa Luzia
do Para.

O municipio de Santa Luzia do Para recebeu areas dos municipios de Braganca e
Viseu, mas a principal contribuicdo territorial foi formado a partir do desmembramento do
municipio de Ourém, o mais velho da regido, fundado em 1727, e que teve seu territorio
desmembrado, dando origem a vérios outros territérios geograficos como Sédo Miguel do
Guama (em 1883), Irituia (em 1867), Capitdo Poco (em 1961) e Garrafdo do Norte (em 1988),
(em 1991).

O municipio de Santa Luzia do Para foi criado através da Lei n® 5.688, de 13 de
Dezembro de 1991, sancionada pelo entdo governador Jader Barbalho e publicada no Diario
Oficial de 20 de dezembro de 1991, edicdo de n° 27.122. Foi desmembrado dos Municipios
de Ourém, Braganca e Viseu, com sede na localidade de Santa Luzia, que passou a categoria
de cidade, com a denominacdo de Santa Luzia do Para. Sua instalacdo oficial ocorreu no dia
1° de janeiro de 1993, quando tomaram posse o Prefeito, 0 Vice-Prefeito e os Vereadores
eleitos no pleito municipal de 03 de Outubro de 1992. A ocupacao inicial deste municipio foi
motivada pela abertura da Rodovia Federal BR 316, a Para-Maranhao.

»do Francisco ~

do Para Capanema

Nova Timboteua Viseu G

al
Santa Maria

do Para Bonito
pi
Santa Lulia
Ourém do Para
Sdo Miguel
do Guama
S3do Domingos
do Capim
Capitao Pogo Cachoelira
s do Piria
Garrafdo dC
Norte
Mae do Rio
Aurora do
Para
Nova Esperanca
do Piria Terra Indigena

Imagem 4 - Mapa de Santa Luzia do Para e seus municipios fronteiricos. Fonte: SEPOF-PA.
Portal Amaz6nia. 08/02/2007 — KR. Visitado em 17/11/2016, as 23:25hr.



De acordo com a publicagdo "Municipios Paraenses" (1990), o primeiro morador de
Santa Luzia do Par&/PA foi o senhor Manoel Gaia, migrante do nordeste brasileiro, que,
seguindo os picos demarcatdrios da futura rodovia BR-316, instalou-se em um dos marcos
que viria a ser 0 quildmetro 47 dessa estrada, no sentido Capanema/Gurupi. Sua ocupacgédo
aumentou depois da inauguracdo, pois o grande trafego abria novos horizontes para os que ali
se estabeleciam. O primeiro nome dado a localidade foi "Dr. Tabosa", em homenagem ao
engenheiro responsavel pela demarcacdo daquele trecho da rodovia.

Como a populacdo ndo gostou dessa denominacao, o lugar ficou conhecido como "Km
47" da Pard-Maranhao, pelo fato de ficar a 47 quildmetros da cidade de Capanema. Com a
escolha de Santa Luzia para padroeira da localidade, ganhou como denominagcdo o nome
desta santa. No dia 28 de abril de 1991, foi realizado o plebiscito para decidir sobre a
emancipacdo municipal do municipio de Ourém. Dos 5.746 eleitores, votaram apenas 3.611,
sendo que 97,99% dos que votaram optaram pelo "sim".

O municipio apresenta as seguintes delimitagdes: ao Norte - Municipios de Braganca e
Tracuateua; a Leste - Municipios de Viseu, Nova Esperanca do Piria e Braganca; ao Sul -
Municipio de Nova Esperanca do Piria e a Oeste - Municipios de Garrafdo do Norte, Capitado
Poco e Ourém. Quanto a sua localizagdo geogréfica, pertence a Mesorregido do Nordeste
Paraense e a Microrregido do Guama. A sede municipal tem as seguintes coordenadas
geogréficas: 01° 27' 06" de latitude sul e 46° 57" 35" de longitude a oeste de Greenwich
(Disponivel em: http://www.cidade-brasil.com.br/municipio-santa-luzia-do-para.html).

Nos dias atuais 0 municipio de Santa Luzia do Para e sua sede Santa Luzia vivem,
principalmente, a partir da relacdo da BR-316 que liga o Pard ao Maranhdo e corta o
municipio de uma ponta a outra, mas até o ultimo quartel do século XX nossas relacdes se
davam a partir da nossa formacéo fluvial, na qual os rios Guama e Caeté tem importancias
inquestionaveis, reforcada pela proximidade do rio Gurupi, que a 80 quildmetros do
municipio faz fronteira com o estado do Maranhdo, Estado e rio fortemente marcados pela
presenca de quilombos e de remanescentes de quilombos, como o quilombo do Camiranga™,
assim como na regido dos rios Turiagu e Gurupi, de onde provem 0S remanescentes
quilombolas de Paca e Aningal, como mostram os estudos de Souza (2012).

A BR-316 é uma rodovia federal diagonal do Brasil. Seu ponto inicial esta
localizado na cidade de Belém (Pard), e o final na cidade de Maceio
(Alagoas). A BR-316 passa pelos seguintes estados: Par4, Maranh&o, Piaui,

> Segundo Gomes (2012), estes territrios fronteiricos entre Para e Maranhdo foram demarcados ao longo do
século XIX. Depois de avancarem constantemente as fronteiras do Para e Maranhdo, estes quilombolas viram a
abolicdo chegar para aqueles que continuavam cativos. [...] O préximo encontro — pelo menos para nos
historiadores — seria com Hurley em 1920 nos povoados de Itamuary e Caamiranga (Gomes, 2012, 215).



Pernambuco, Alagoas. A BR-316 também passa por cidades bastante
conhecidas tais como: Ananindeua, Belém, Santa Isabel do Para, Castanhal,
Capanema, Santa Luzia do Para e Cachoeira do Piria, quando deixa o estado
do Paré e ap6s o rio Gurupi entra no estado do Maranh&o, continunado até
Alagoas, onde se encerra (Google, Wikepedia, 29/07/2017, as 19:27).

A BR-316 foi fundamental para o desenvolvimento da regido na segunda metade do
século XX, quando havia por parte do governo nacional todo um discurso desenvolvimentista
para a Amazonia e, por cortar nosso municipio, assim como nossa cidade Santa Luzia, a
estrada ajudou no desenvolvimento da mesma por servir de entrada do nordeste para o norte
do Brasil. Mas as grandes entradas da presenca africana escrava escravizada nessa regido se
deram por muito tempo pelos grandes rios que banham nosso nordeste paraense, COmo nos
mostra Salles (2004) “encontramos ainda no Para, comunidades remanescentes de antigos
quilombos, espalhados em varias regides [...] no vale do Gurupi, divisa com o Maranhdo”,
este rio vai ser marcado em suas aguas e margens pela forte presenca de povoados fundados
por estes povos que viam nas aguas abundantes e floresta riquissima em caga seus espacos de
liberdade.

Salles nos apresenta uma das vilas que se formam nesta época de constantante
reordenamento territorial.

Povoacdo da vila de remanescentes Camiranga, hoje distrito do municipio de
Vizeu, também situada na margem paraense do rio Gurupi, tem, igualmente,
igreja em honra a S&o Benedito. A maior parte da populacdo é de origem
afro-descendente e o0s pretos mais velhos vieram do Maranhdo, onde
nasceram. Dedicam-se a extracdo do ouro e & agricultura. [...] Jorge Hurley
viu alguns indios Tembé vivendo maritalmente com negras (1928). Darcy
Ribeiro produziu farta documentacdo etnografica no diario das duas
expedicdes realizadas entre 1949 e 1951 em busca das aldeias indigenas
localizadas na bacia do Gurupi, fronteira do Pard-Maranhdo. Topou com o0s
quilombos e deu noticias minuciosas de negros e comunidades
remanescentes Camiranga, Canindé e Itamoari, no Para (SALLES, 2004,
99).

Vicente Salles (2004) nesta linha também nos apresenta as comunidades de
Macapazinho, distrito de Castanhal; Pitimandeua, no municipio de Inhangapi e tantas outras
que foram construidas na luta contra a concentacao de terras e cobigosos latifundiarios.

Neste mesmo curso das aguas e da busca da liberdade, encontramos a comunidade de
remanescentes de quilombo do Jacarequara, que, banhada pelo rio Guama e cercado por
comunidades também ribeirinhas tradicionais e por sua trajetdria de formacéo e resisténcia

vem a tornar-se nosso objeto de estudo.



2.2 - Jacarequara, uma comunidade de remanescentes quilombolas em Santa Luzia do
Par&/PA, no nordeste paraense.

Seguindo o que Gomes (1997) chama de “uma floresta de fugitivos, mocambos e
quilombos do Gréo-Para se espalhavam e cresciam, aperfeicoando estratégias de defesa e
protecdo”, em fins do século XVIII ja se destavam cerca de nove mocambos nas regidoes
proximas a Belém, assim também como em outras regides. Esses quilombolas, buscando
autonomia, procuravam a estabelecer suas rogas e realizar trocas mercantis. Assim vamos
encontrando as noticias sobre quilombolas e suas lutas e resisténcias pela liberdade.

Na regido do Guam& uma diligéncia mal sucedida, em 1807, acabou
frutrando a tentativa de destruir um mocambo ali existente. [...] Ndo longe
dali novamente nos matos do Guama... fugitivos e desertores em 1970
tinham constituido, em lugares pantanosos daquelas vargens uma verdadeira
rota de fuga, na qual procuravam alcancar o Maranhdo. [...] Mocambos de
negros na Amazonia Colonial (1734-1816): 1771, Piria; 1790, Guama; 1790,
Ourém;1796, Braganca. [...] Havia, como vimos, quilombos e/ou mocambos
em quase todas as regides da Amazo6nia Colonial. [...] as areas em dire¢do ao
Maranhdo (Braganga e Ourém). [...] Em meio a tantos mocambos e
fugitivos, aquela floresta revelaria outros mistérios (GOMES, 2007, 61-67).

Dentre  0s indmeros mistérios revelados pelos rios e florestas, encontra-se a
comunidade quilombola do Jacarequara, nome que vem do tupi, jacaré + quarar, ficar ao sol.
O minidicionario Luft (2001, 549) traz a seguinte defini¢ao “qua.rar: v.t. Branquear, expondo
ao sol; corar; Quarador: s.m. Lugar onde se pdem as roupas ensaboadas para receber sol (a
quarar)”. Este nome ¢ fruto da grande presenca indigena da etnia Tembé¢ nesta regido, apenas
no territdtio de Santa Luzia do Pard encontramos 14 aldeamentos desta etnia, com destaque
para a aldeia Sede do Alto rio Guama, sdo Seus precursores 0S responsaveis por muitos
topdnimos na regido e por fortalecer estes nomes, assim surge a nomenclatura Jacarequara,
gue denomina nossa comunidade pesquisada, assim como outras nomenclaturas presentes na
regido, como Mucurateua, Tipitinga, Muruteua, rio Pyuira, rio Peritoro,, dentre outros.

Ainda segundo Gomes (2007), o raio de agdo dos quilombolas — tanto fugidos do
Maranh&o como do Para — aumentava, indo de Braganca, Ourém, Vizeu, até a vila do Turiagu,
atravessando o rio Gurupi. Em meados do seculo XIX, Braganca e Ourém apresentam muitos
documentos que discutiam sobre a presenca de quilombos no nordeste paraense, no que ainda
era conhecido como regido do Turiagu-Gurupi, no século XIX. Gomes (2007) traz uma lista
de mocambos/quilombos do periodo citado acima com destaque para o Jacarequara'®, entre

1853 a 1862.

16 N&o conseguimos comprovagdo documental de que o quilombo do Jacarequara identificado nas pesquisas de
Gomes (2007) seria 0 mesmo Jacarequara de que tratamos nesta pesquisa.



O que sabemos de fato é que a vila de remanescentes Jacarequara é de origem do
século XIX, como bem nos lembra o senhor Nogueira, um dos moradores mais antigos da
vila, 0 nome, segundo o senhor Nogueira foi dado pelos indios da nacdo Tembé'’, que tem
forte presenca na regido ao longo de todo o rio Guama, com aproximadamente 15
aldeiamentos dentro do territério de Santa Luzia do Pard e com uma forte relagdo familiar
com a comunidade, por amizades e por casamentos. Segundo 0s comunitarios mais antigos da
comunidade os indios deram este nome a regido pelas corredeiras formadas ao longo do curso
do rio Guama e pela grande presenca de jacarés que durante o verdo ficavam tomando banho
de sol sobre as pedras das corredeiras, quarando, dai 0 nome Jacarequara.

Os top6nimos indigenas sdo fortes em nossa regido, marcada pela presenca histdrica
da nacdo Tembé, hoje representada pelo cacique Ednaldo Tembé, que representou a cultura e
a forca indigena em seu mandato de vereador no quatriénio 2014/17, estes topdnimos estdo
presentes em outras comunidades de remanescentes, como Tipitinga (&guas barrentas),
Mucurateua (terra das mucuras), segundo Fernandes e Caldas

A diversidade de culturas estabelecidas entre o nordeste do Paréa e o noroeste
do Maranhdo, por forca de transitos e migracbes das nagdes indigenas e
depois pela acentuacdo dos contatos colonizadores, desde o século XVII,
estabelecerd um primeiro amalgama cultural na Amazbnia, o que faz da
Amazonia oriental um imenso laboratério sdcio-histérico e cultural da
regido, no sentido de ter culturas em contato ou ja permeadas, com suas
construgBes discursivas narrativas e identitdrias sedimentadas, e a
constituicdo de seus saberes e fazeres ha muito solidificada, mesmo que haja
um constante processo de misturas, como cabe as culturas. (CALDAS E
FERNANDES, 2015, 26).

E na ideia de entender esta constru¢do sdcio-historico e cultural que adentramos os
caminhos das matas e dos rios, buscando neste laboratério permeado por histérias e saberes de
remanescentes de quilombos e da etnia Tembé que vislumbramos a comunidade de
remanescentes de quilombo do Jacarequara. As Aldeias do Alto Rio Guama4, na regido do rio
Guama4, no nordeste paraense, hoje, sdo 14 ao todo nas quais prevalece uma populagdo mais
jovem tendo Naldo Tembé, como o principal cacique das aldeias, morando na aldeia Sede,

consegue congregar as outras liderancas da regiao.

O acesso a0 Guama acontece pela cidade de Capitdo Poco ou por Garrafao
do Norte. Para chegarmos a aldeia Sede, seguimos pela T de carro, a partir
de Capitdo Poco, até chegar ao rio Guama, onde pegamos uma pequena
embarcacdo para chegar até a aldeia. Para chegar a Itaputyre, Sdo Pedro e

' Os Tembé, apresentados neste livro, fazem parte do ramo ocidental dos Tenetehara e vivem na Terra Indigena
Alto Rio Guama- TIARG. Sua autodenominacéo é Tenetehara, mas no estado do Par, passaram a ser chamados
de Tembé. Ha vérias especulagdes sobre esta denominagdo. Talvez, pelas semelhancas, derive da palavra tupi
“timb6”. A hipdtese de que significaria nariz chato, divulgada em algumas publicagdes, ndo tem qualquer
fundamento linguistico (NEVES, 2015, 36).



Frasqueira 0 acesso é por pequenos ramais também sem asfalto, que no
periodo mais intenso de chuvas ficam interditados. Mas diferente do que
acontece no Gurupi, nesta regido se chega com mais facilidade, pois os
ramais sdo bem menores (NEVES, 2015, 100).

Esta breve descricdo das aldeias Tembé ajudam-nos a entender a geografia assim
como a acessibilidade e trafegabilidade da regido de nosso objeto de pesquisa, como também
as relacGes de parentesco e casamentos entre os indios e 0s remanescentes de quilombos, e a
entendermos a quantidade de nomes de origem indigena em nossa regido.

O préprio nome da comunidade nos da& uma ideia dos contornos do objeto que
pretendemos estudar, pois se trata de uma comunidade negra rural, oriunda da presenca e
permanéncia de africanos escravizados e seus descendentes, em area marcada, também, pela
presenca de grupos indigenas, como os Tembé do alto rio Guama. Trata-se de uma
comunidade que se inclui na &rea mais abrangente de confluéncia entre o Para e o Maranhdo,
onde autores como Edna Castro identificaram registros acerca de muitos quilombos, “(...)
sendo bem conhecidos os de Ourém, Turiagu e Braganga...” (CASTRO, 2006, 16).

Enquanto a cidade de Santa Luzia, em Santa Luzia do Para foi marcada pela
construcdo da BR-316 a vila do Jacarequara tem sua trajetdria marcada fortemente pelas
aguas do rio Guama, e pelas muitas historias ligadas a seus antepassados como nas
informacBes que sdo comuns a todos e que dizem respeito aos negros que teriam participado
das lutas da Primeira Guerra Mundial e que buscando espacos de liberdade teriam vindo
morar na regido onde hoje € a vila Jacarequara.

A Comunidade quilombola do Jacarequara localiza-se as margens do rio Guama, no
municipio de Santa Luzia do Para/PA, cerca de 20 km da sede Santa Luzia, fronteira com
Capitdo-Poco (vide mapa em Anexo). O trajeto para a mesma se faz por vicinais de acesso
relativamente dificil, quer por Santa Luzia (sede do municipio), quer por Capitdo-Poco, que
ainda apresenta a dificuldade da travessia do rio Guama, atualmente feita por uma canoa que
fica a disposi¢do dos que precisam; a outra forma de viajar € de barco, pelo rio Guama, até as
comunidades mais préximas como Muruteuazinho®® e Narcisa — comunidades remanescentes
de quilombolos, também titularizadas —, além das comunidades Lindas Palmeiras e
Carrapatinho e, ainda, a sede do municipio de Ourém. A dificuldade de acesso marca,
também, a distancia da comunidade em relagdo aos equipamentos e servigos do Estado, como

0s hospitais, escolas e ao saneamento bésico, e, por conseguinte, a participacdo em discussées

¥ Muruteuazinho e Narcisa séo comunidades de remanescentes de quilombos que se localizam respectivamente
as margens direita e esquerda do rio Guama e, por conseguinte, nos municipios de Santa Luzia do Para e
Capitdo Poco.



e mobilizagdo das comunidades negras que passaram pelo processo de reconhecimento como
quilombolas.

Na temporada das chuvas esta trafegabilidade torna-se bastante complexa, pois tanto o
rio Guama por sua cheia dificulta a vida dos comunitarios quanto o0s ramais que, por estarmos
em terrenos acidentados, sempre ficam intrafegaveis. Essas dificuldades, muitas das vezes,
acabam fortalecendo a ideia de as familias deixarem as comunidades e se mudarem para a
cidade em busca de melhores condicGes de vida e habitacéo.

Abaixo temos a travessia dos moradores feita por canoas, no sentido Capitdo-
Poco/Jacarequara/Santa Luzia do Pard. A travessia pelo rio Guama serve para diminuir a
distancia dos que querem trafegar mais rapido entre Santa Luzia do Para e Capitdo Poco.
Esses caminhos também sdo usados para encurtar o trecho que liga a BR-316 a BR-010
(conhecida como Belém/Brasilia), perpassando por varios municipios cujo trafego tornasse
intenso. Além da dificuldade de se navegar pelo rio Guama, a estrada apresentada na imagem
€ o caminho que leva para a cidade de Capitdo Poco que na temporada das aguas fica
praticamente intrafegavel, a mesma situacdo ocorre com a vicinal que liga a comunidade a
sede de Santa Luzia do Para, que por questdes politico-partidarias ficou por décadas

esquecida por varias gestdes administrativas.

Imagem 5 - Rio Guama'®. Fonte: A.E.Farias, 2013.

" Rio Guam4, com destaque para o canoeiro atravessando as familias e promesseiros de Capitdo-Poco e regio,
margem esquerda, para a comunidade do Jacarequara, Santa Luzia do Para, margem direita.



A comunidade tem, na sua origem e formacéo, os processos de incursdo e fixacdo de
populacbes negras nas areas de floresta, no contexto da escravidao, apontados por autores
como Rosemberg Almeida (2013) que, apoiado em pesquisas recentes e nos relatos orais
recolhidos entre os moradores, atestou que...

(...) na regido as margens do rio Guama onde estd situada a vila de
Jacarequara existiam varias fazendas nas quais era comum a existéncia do
trabalho escravo. Além disso, essa regido fica muito proxima a zona
bragantina e a fronteira com o Maranh@o onde também existia uma intensa
presenca de escravos (ALMEIDA, 2013, 7-8).

Segundo Edna Castro (2006,14), “[n]as terras do alto rio Guama, alcangando 0s rios
Gurupi, Turiagcu e Caeté, encontravam-se fazendas grandes e médias, e pequenos sitios”.
Assim, percebemos que a formacdo do territério do nordeste paraense se deu na relacdo dos
grupos humanos com a presenca de fazendas na regido ao longo das margens do rio Guama e
Caeté, assim como com os grandes rios que banham a regido e fronteirizam Santa Luzia do
Pard com Ourém e Capitdo-Poco, cuja economia perpassava pelo que a regido oferecia
naturalmente, pesca e coleta de frutos para que 0s mesmos pudessem sobreviver num primeiro
momento, principalmente por virem dos engenhos e lavouras de cana presentes na regiao,
buscando a liberdade nos quilombos em formacao.

Para Salles

O negro espalhando-se pela planicie levou a todos os rincBes a cana-de-
acucar. Era natural que o fizesse; ja que grande parte dos escravos fugidos
provinha dos engenhos e dos canaviais e procuravam refugio nas selvas,
onde necessitavam criar a lavoura de subsisténcia. Tornou-se assim um dos
responsaveis pela disseminacdo da cultura da cana que hoje se encontra até
nos mais longinquos aldeamentos indigenas [...] (SALLES, 2004,49).

Salles lembra-nos que na regido do nordeste paraense era forte o fabrico do aglcar
mascavo e da rapadura, em detrimento do fabrico da aguardente, “esta localizada
principalmente na zona bragantina”. Nesta regido, o bésico era a agricultura familiar que
perdura até os dias atuais. Hoje, a comunidade de Jacarequara sobrevive da agricultura de
subsisténcia, da pesca e da coleta de frutos, assim como da producdo de ceramica,
registrando-se, ainda, aqueles que se mantém com as aposentadorias como trabalhadores
rurais.

Segundo Gomes,

O protesto social dos escravos sob a forma de aquilombamentos teve varios
significados. Coexistiram diversas formas de quilombos: haviam aqueles que
procuravam constituir comunidades, existia 0 aquilombamento caracterizado
pelo protesto reivindicatorio dos escravos para com seus senhores; e haviam
0s pequenos grupos de fugitivos que se dedicavam a razias e assaltos as



fazendas e povoados proximos independentes com atividades camponesas
integradas a economia local; (GOMES, 1997, 18).

Neste sentido, buscamos entender o processo de formacdo da comunidade
remanescente de quilombos do Jacarequara. Considerando as entrevistas feitas, as muitas
conversas ouvidas ao longo de minha visita & comunidade e 0 modo de vida dos comunitarios,
chegamos a conclusdo de que o Jacarequara se enquadra na definicdo de comunidade com
atividades camponesas integradas a economia local, pois segundo o que observamos a vida
desta comunidade esta intensamente ligada ao trabalho na lavoura tornando-se mais uma das
varias vilas produtoras de monocultura para auto abastecimento e para venda na cidade de
Santa Luzia, Ourém e Capitdo Poco.

Além da producdo de subsisténcia e de outras fontes provindas da agricultura a
comunidade apresenta uma formacdo geoldgica que possibilita a producdo de ceramica, em
pequena escala, chegando, inclusive, para fomentar esta produgéo, a construir um barracdo
para a confeccdo destes artesanatos. Surgindo assim a “Arte quilombola Flor de Pedra”, como

vemos na imagem abaixo.
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Imagem 6 - Barracdo da Associacdo”. Acervo de A.E.Farias

2% Barracdo da AVPS (Associacdo Vida Para Sempre), utilizada para a producéo de ceramica: arte quilombola
Flor da Pedra e reunides comunitarias.



O Centro de Estudos de Defesa do Negro do Para - CEDENPA, sempre esteve

presente no apoio e na luta pelo fortalecimento da identidade e da cultura quilombola com

palestras e acompanhamento técnico, sendo fundamental para que a comunidade obtivesse o

apoio para a construcdo do Barracdo e, por conseguinte, de melhor qualidade da producao

artesanal.

O Centro de Estudos e Defesa do Negro do ParA — CEDENPA, no seu
esforco de mapeamento das comunidades negras remanescentes, colaborou
na fase da legalizagdo, redacdo e publicagdo dos estatutos da entidade.
(SALLES, 2004, 98).

O CEDENPA, segundo Bentes (2014) discutindo a expressdo remanescentes de

quilombos,

esclarece que ‘“no inicio do processo de fortalecimento da categoria

‘remanescentes de quilombos’, o conceito ficava preso a ‘negros fugidos’, porém, apds muitas

batalhas, foram demonstrando a justeza na necessidade de ampliar o conceito”, pois a partir

da estruturacdo dos quilombos passam a serem negros libertos, livres de cativeiros.

Assim, podem ser consideradas ‘comunidades remanescente de quilombos’,
as que foram formadas a partir: dos quilombos considerados como tal, no
tempo do escravismo (reduto de escravizados fugidos); dos que resultaram
de heranca deixadas pelos ‘senhores’; das ‘terras de preto’; das
aglomeragdes de negros/as apds a aboli¢do, e outras, desde que se auto-
definam como quilombolas (BENTES, 2014, 75-76).

Desenvolvimento €

Valorizacao da Comunidade

Remanescentes de Quilombo do Jacarequara

Santa Luzia do Para - 2006

Realizacao: Centro de Estudos de Defesa do Negro do Para - CEDENPA

Ministério do Desenvolvimento Agrario - MDA/SA

————————

Imagem 7 - Acervo A.E.Farias, 2016.




Esta luta do CEDENPA, e a busca da comunidade em auto-afirmar-se, resultaram na
criacdo deste Centro de producdo de ceramica que funciona no Barracdo da Associacdo Vida
Para Sempre — AVPS, e que ajuda na renda das familias, como também no trabalho coletivo
da comunidade, reforcando uma caracteristica destas comunidades que, segundo Bentes na
pratica, considera-se que sdo aglomerados (povoados) cujas principais caracteristicas sao:

a. estdo localizadas, na maioria das vezes, no meio rural e foram formadas ha
muito, muito tempo — algumas até desde o tempo da escraviddo; b. a maioria
das pessoas que la residem € negra; c. muitas pessoas da comunidade sdo
parentes umas das outras; d.. falam a mesma lingua; e. trabalham no
extrativismo animal (pesca, por exemplo), extrativismo vegetal (castanhas,
latex, agai), no extrativismo mineral (pedras, areias etc); mas, também fazem
rocas (plantios de mandioca, milho, etc., plantam frutas, tem hortas); g.
muitas vezes fazem multirdes; h. a terra é coletiva, mas cada familia sabe o
espaco que lhe cabe; i. produzem artesanatos (de palha, de argila, de
madeira, de cip0, etc.); j. geralmente, tem a mesmas religido, cuja base
predominante tem sido a fé cristd; k. sdo pacificos; I. se autodenominm com
0 nome de quilombola (BENTES, 2013, 76).

Assim, observando essas linhas de construcdo identitaria, seguimos no intento das
percepcOes da formacdo dessa comunidade de remanescentes de quilombo, percebendo na
imagem das cerdmicas abaixo um dos frutos desta construcdo, o resultado de muito esforco

para se obter a producdo artesanal e fortalecer o trabalho coletivo.

Imagem 8 - Acervo do A.E.Farias, 2016.



Hoje, essa producdo artesanal encontra-se praticamente extinta, a producédo
desenvolveu-se juntamente com a festividade de Sdo Bras, que serd discutida em outro
momento, producdes assim necessitam sempre de apoio e fomento, tanto para a producéao
como para o escoamento e divulgacdo da mesma, a comunidade levou anos pedindo as
gestdes municipais uma méaquina para ajudar na trituracdo e amasso da argila para a producéo
da ceramica e s6 foi conseguir depois de 08 (oito) anos de muita luta na entdo gestdo do
prefeito Lourival Fernandes? que em sua gestdo procurou fortalecer as comunidades
remanescentes e ribeirinhas.

Treccani (2006) na introducdo de sua obra sobre titulacdo de terras de quilombos deixa
claro estas dificuldades ao longo do processo histdrico.

Durante séculos as comunidades remanescentes de quilombo permaneceram
cercadas da “invisibilidade”, a qual tinham sido relegadas pela historiografia
oficial. Se no passado esta invisibilidade era uma forma de protecdo contra
as ameacas externas, hoje milhares de comunidades negras ndo s desejam
sair do antigo isolamento, como querem o reconhecimento de seus direitos
territoriais e de seus valores culturais. Um século apés a aboli¢do formal da
escraviddo, os quilombos perderam a invisibilidade juridica e conquistaram
o direito a uma existéncia legal (Treccani, 2006, 2).

Essa luta pelo reconhecimento do dominio de terras das comunidades remanescentes
de quilombos do Para ndo foi um processo facil, até tornar-se um marco para 0s movimentos
sociais em todo o Brasil. No Para essa luta contou, principalmente, pelo movimento negro
urbano, e nessa batalha a que se destacar a funcéo exercida pelo Centro de Estudos e Defesas
dos Negros no Para — CEDENPA.

Sua primeira vitoria foi a insercdo na Constituicdo Estadual do art. 322, que
apresenta a seguinte redacdo: Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras, é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos no prazo de um
ano, apés promulgada esta Constituicdo (ITERPA, 2009, 35).

Na sequéncia, outras lutas foram travadas € uma delas & mostrar quantos negros foram
beneficiados com esse processo e, principalmente, o quanto isto significou para as mudancas
de concepcdo na formacao da luta por direitos dos povos remanescentes de quilombos. Assim,

A Constituicdo Federal de 1988 operou, portanto, uma verdadeira inversdo
do pensamento juridico: o ser quilombola, fato tipificado como crime
durante o periodo colonial e imperial, passa a ser elemento constitutivo de
direito. A luta atual dos remanescentes pelo reconhecimento do dominio das

terras por eles ocupadas, deve ser considerada como uma a¢do pela inclusdo
social, que leva a construir uma igualdade social baseada na aceitacdo da

*! Lourival Fernandes de Lima foi prefeito de Santa Luzia do Paré pelo Partido dos Trabalhadores —PT, nos anos
de 2004-2008 e 2009-2011.



diferenca cultural previstas nos artigos 3° e 215-216 da Constituigdo
(TRECCANI, 2006, 96).
O tempo passou é nenhuma conquista foi adquirida, esse espaco vazio de conquistas
mostra o descaso que as comunidades de remanescentes, assim como os antigos quilombos e
as comunidades ribeirinhas e tradicionais vem sofrendo ao londo de séculos.

O prazo previsto — 05 de outubro de 1989 — ndo foi respeitado, sequer
tramitou um Unico processo nesse periodo. O Paréd foi o primeiro Estado a
criar uma norma regulamentadora desse direito: o Decreto n® 663, de 20 de
fevereiro de 1992. E questionavel a eficacia desse decreto, pois no resultou
na expedicdo de nenhum titulo em seu periodo de vigéncia.

Mas as pressdes continuaram e as comunidades quilombolas e 0s movimentos negros

comecaram a obter suas primeiras conquistas.
Da década de noventa aos dias atuais, apesar do caminhar lento das questbes
que envolvem a temética quilombola, varias mudangas ocorreram no pais e
especialmente no Para. Gragas aos instrumentos legais disponiveis, a pressao
das comunidades quilombolas e dos movimentos sociais o Para se tornou o
primeiro Estado: a titular terras em favor dos quilombos; o que mais expediu
titulo de reconhecimento de dominio aos quilombolas; o que reconheceu o
maior volume de hectares em favor dessa comunidade (ITERPA, 2009, 41).
Para n6s de Santa Luzia do Para, municipio do nordeste paraense, 0 momento mais
marcante desta luta foi o ano de 2008, quando a entdo governadora do Estado do Para, Ana
Julia Carepa, titulou as comunidades de remanescentes de quilombos de nosso municipio.
Neste evento foram tituladas 18 comunidades, atendendo 735 familias numa area de
28.788,6420 hectares.

O Instituto de Terras do Pard — ITERPA  publicizou atividades de
implementacdo do Programa Estadual de Ordenamento Territorial - PEOT, no Para, esse
programa procurou legitimar e garantir o uso da terra através de uma metodologia inovadora,
com preocupacdes de ordens fundiaria, ambiental e produtiva. O resultado foi um
levantamento dedicado a questdo quilombola, tema relevante no Ordenamento Territorial no
Para.

Das Areas Quilombolas tituladas em 2007-2008, destacam-se:

Santa Luzia do Para, Comunidade Jacarequara nimero de familias 55, area (ha)
1.935,8457, titulagdo em 13 de maio de 2008%.

Santa Luzia do Par4, comunidade Tipitinga, area (ha) 1.262,0838, titulacdo em 13 de

maio de 2008.

2 \/er documento em anexo.



A foto abaixo, a 13 de maio de 2008, nos descreve um momento importante da busca
pela identidade e auto-identificacdo, € 0 momento em que representantes das comunidades de
remanescentes de quilombos recebem das méos da entdo governadora Ana Julia Carepa 0s
titulos definitivos de terra, em destaque o senhor Nogueira, um dos maiores simbolos dos
povos remanescentes de quilombos de nosso municipio, entdo presidente da Associacéo
Quilombola da Comunidade do Jacarequara Vida para Sempre — AVPS, no centro o senhor
Severino, lider e entdo presidente da comunidade quilombola Tipitinga - AMORQUIT.

A data, 13 de maio, é simboélica, pois nos remete a data da promulgacdo da Lei Aurea,
de Abolicdo da Escravatura, assinada pela princesa lIsabel em 13 de maio de 1888.
Aparentemente, a escolha da data de entrega é proposital para o reafirmamento da ideia de

liberdade e auto-identidade.

Imagem 9 - FONTE: ITERPA (2009, 38).

As lutas e conquistas ndo sdo faceis, segundo pesquisa feita na comunidade de

remanescentes de Tipitinga, em Santa Luzia do Pard/PA, pelo historiador Araujo (2016), a

comunidade viu-se obrigada a abrir mdo de grande parte de seus direitos territoriais para
poder agilizar seu processo de tutulacao.

Muito j& se conquistou nestas lutas mas sabemos que ainda h& muito a se conquistar

para que os remanescentes de quilombos tenham seu papel social devidamente aceito e

reconhecido por todo.



111 CAPITULO
3.1. - A festividade de S&o Bras e os discursos identitarios.

Falar em religido ndo é tdo simples quanto se pensa ou quanto se gostaria, partindo da
concepgdo etimoldgica, a expressdo deriva do latim re-ligare, religar com o divino, buscar nas
concepcOes misticas as respostas ndo encontradas no mundo real, buscar percepgdes para
perguntas as quais surgem no senso comum e que fogem ao mundo cientifico. Entender as
manifestacdes religiosas presentes em manifestacdes culturais nunca sera tarefa facil, mas é
entendimento geral que aquelas sdo um conjunto de atitudes e atos pelas quais 0 homem se
liga ao que lhe € divino com ou sem o aval oficial, do Clero, por exemplo.

Durkheim (1996) ao discutir religido, em sua obra As formas elementares da vida
religiosa, remete-nos ao fato de que a sociedade se mantém coesa e solidaria apesar de seus
conflitos constantes, definindo religido como: “um sistema solidario de crengas ¢ de praticas
relativas a coisas sagradas, isto é, separadas, proibidas, crencas e praticas que relnem numa
mesma comunidade moral, chamada igreja, todos aqueles que a elas aderem.”

As comunidades de remanescentes sdo fortemente marcadas pela presenca da
riligiosidade de origem crista e afrodescendente, dentre as manifestagdes do cristianismo, na
linha do Catolicismo Apostolico Romano o0s santos tem grande influencia como
intermediadores entre 0 homem e Deus a Terra e o Céu. Assim, as festas de santos se
multiplicam por todo o ano por este que € um dos paises com maior numero de catolicos no
mundo, o Brasil. Estas festas constituem-se em tradicdo e marcam e influenciam o modo de
vida da comunidade, a partir de seus organizadores.

Carmem lzabel Rodrigues em suas analises sobre as festas populares no Jurunas
retrata a existéncia de:

Um vasto calendario de festas anuais, organizado por diversas associa¢oes
dedicadas a um santo protetor, mobiliza um grande namero de fiéis e uma
soma consideravel de recursos materiais e simbdlicos, com decoracdo dos
espagos internos e externos da festa, levantacdo e derrubada do mastro,
preparacdo do arraial com barracas de comidas, bebidas e divers@es, musica
eletronica e fogos-de-vista (RODRIGUES, 2008, 65).

Em Santa Luzia do Para o calendario litargico ndo € diferente, as festas iniciam com a
Festividade de S&o Sebastido na vila chamada de km 18 e vdo até as festas natalinas
perpassando pelas tradicionais Festas do Cirio de N. S. de Nazaré e Festividade de Santa
Luzia, padroeira do municipio, apresentando na vila Jacarequara uma das Unicas festas feita

por leigos nessa regiao.



Para Vicente Salles

Entre as festas mais tradicionais do Para estudadas por Arthur Vianna, duas
eram particularmente estimadas pelos negros, libertos e escravos, a do
Divino Espirito Santo e a de S0 Raimundo. A primeira foi promovida,
durante muitos anos, pelo negro Martinho Tavares o Mestre Martinho,
célebre figura popular. Realizava-se no bairro do Umarizal que era um bairro
habitado quase exclusivamente pelos negros. O negro liberto Leopoldino do
Espirito Santo Figueira de Andrade, o Mestre Leopoldino, foi o criador da
festa de S& Raimundo, a qual os escravos concorriam em grande
guantidade. Na capital paraense é tradicional o festejo de S&o Sebastido
(SALLES, 2004, 27).

Como percebemos a religido e seus desdobramentos pode estar intensamente ligada a
forma como os negros se firmaram na Amazoénia e como a influéncia muatua foi fundamental
para o fortalecimento da presenca negra nos quilombos e, por conseguinte, nas comunidades
de remanescentes de quilombos. Buscar refugio na religiosidade é buscar forcas para enfrentar
as intempéries de uma vida tdo atribulada como a vivida pelo negro ao longo de sua histéria a
partir do sistema escravocrata pelo qual o0 mesmo passou durante os tempos de escravidao.

Ainda segundo Salles as herancas africanas mais nitidas aparecem em muitas festas e
folguedos tradicionais na Amazonia. Estas festas ou folguedos marcam o ritmo da vida destes
povos na historia da Amazénia e aqui no Para, mas especificamente no nordeste paraense o
destaque é

Na regido bragantina, na cidade de Braganca e na vila de Quatipuru, as
festividades em homenagem a Sao Benedito que ocorrem entre os dias 18 e
26 de dezembro e ofuscam as comemoragOes natalinas. Ai se encontra outra
reminiscéncia da escraviddo na marujada, em que ocorre, como danga
caracteristica, o retumbdo, variedade local do samba-de-roda. (SALLES,
2004, 31).

O tempo passa e as mudancas sdo sempre parte desse processo de transformacdes. O
que antes era vila, Quatipuru, hoje € um municipio autbnomo, e as festas continuam e também
sofrem mudancas ou tentam se manter fieis as suas tradicdes. No caso da Festividade de S&o
Benedito muitas mudancas ocorreram desde a fundacdo da Irmandade de Sdo Benedito em 3
de setembro de 1798 (SILVA, 2011).

Com relacdo a histéria da festa de Sdo Benedito, sdo importantes as contribuicfes de
Dério Benedito Rodrigues Nonato da Silva® onde o mesmo procura explicar como se
construiram as relagdes sociais entre 0s sujeitos historicos da Igreja Catdlica pela Prelazia do

Guama e da Irmandade do Glorioso S&o Benedito de Braganca, para entender o catolicismo

% Dissertacdo de Mestrado para obtencéo do titulo de Mestre pela Universidade Federal do Par4, que traz como
titulo Os donos de Sao Benedito: convengdes e rebeldias na luta entre o catolicismo tradicional e devocional na
cultura de Braganca, século XX.



popular e oficial em suas representacdes e de José Guilherme dos Santos Fernandes® em Pés
que andam, pés que dancam, em que trata da devocao e seus discursos na Festividade de Sdo
Benedito, a partir de dois momentos: a devocao e a esmolacao.

Estas leituras também nos ajudam a pensar e a buscar entender as muitas nuances que
surgem em nosso objeto de pesquisa, pois também buscamos entender a cultura e a identidade
de uma comunidade que tem na sua formacdo caracteristicas proximas das até aqui
apresentadas e que ainda trazem tematicas novas para o engrandecimento da pesquisa e dos
estudos acerca da presenca negra na Amazonia.

Os momentos mais importantes desses eventos sdo as procissdes realizadas no inicio
ou no fim da festividade, que atravessam o0s espacos dos diversos bairros ou vilarejos,
comunicando igrejas e paroquias as casas de fiéis e/ou casas-de-culto que organizam ou
participam dessas festividades, alternando reza, canto e danca, ao som de uma banda de
musicos, até chegar ao seu destino final.

Durante estas procissfes, se d& o entoamento das ladainhas, que sdo rezadas em latim
popular, chamado pelos comunitarios de latim caboclo. Na Festividade de Sdo Bras, no
Jacarequara, a Ladainha de S&o Bras é o apice religioso desta festa, momento de devocéo e
reafirmacdo da fé, mas que ndo conta com a presenca do paroco local ou qualquer outro
representante do Clero. ApOGs a procissdo e, por conseguinte, a ladainha vem os
agradecimentos, seguidos de novos pedidos e confirmagdes do compromisso entre o
promesseiro e o fiel. Segundo Maués (1995), sdo chamadas Ladainhas Civis as ladainhas
cantadas sem assisténcia de padres, pois por toda parte vdo ficando em moda as ladainhas
civis.

Em véarias comunidades, como a Comunidade Quilombola do Jurussaca, em
Traquateua/PA, na Festa de Todos os Santos, o padre ndo € figura obrigatoria. Maués (1995)
aponta-nos que “Em Monsaras, 0 padre retira-se, 0 povo retne-se na igreja e canta ladainhas
civis; em Ourém, 0 Vigario é suspenso e 0 povo relne-se na igreja e canta ladainhas civis; no
Capim, ndo ha padre, o povo canta na igreja ladainhas civis. Enfim, na capital, ja houve
ladainhas civis.

A comunidade do Jacarequara tem sua festa religiosa oficial dedicada a Nossa Senhora
do Livramento, para a qual se voltam os catolicos durante os meses de outubro a novembro,

neste momento os comunitarios deixam em segundo plano sua dedicacdo a Sdo Bras e volta-

2 Obra que se propde a fazer uma imerséo nesta devocdo a S3o Benedito a partir da esmolagéo, perpassando
pelo sentido do direito consuetudinario dos negros escravizados, considerando sua rota geogréafica pelo nordeste
paraense e pela Baixada maranhense no estado do Maranhdo, que, desde os séculos XVIII e XIX, ja
apresentavam grande nimero de quilombos.



se as convencdes do catolicismo tradicional, preparando-se para as festas de Nossa Senhora
do Livramento e para a festa da Pardquia dedicada a Santa Luzia, que ocorre dia 13 de
dezembro.

Geertz (2008) analisa a religido em uma dimensdo cultural, entendendo cultura, como
“um padrao de significados transmitido historicamente, incorporado em simbolos, um sistema
de concepcgdes herdadas expressas em formas simbolicas por meio das quais os homens
comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacdo a
vida”. Assim, segue a vida religiosa da comunidade, a partir do que herdaram historicamente
de seus ancestrais quer pela via oficial, N. Sra. do Livramento quer pela via popular, a reza
para Sao Brés.

As imagens em sequéncia nos mostram como essas formas simbdlicas de fé se
manifestam. Na primeira foto temos a igreja de N. Sra. do Livramento, as igrejinhas, apesar
de suas estruturas fisicas simples, nos ddo uma nogdo da forgca do Catolicismo no interior do
Brasil, contrastando com as manifestacdes do catolicismo caboclo, que sobrevive na forga de
suas crencas e de seus valores, esse contraste fica claro quando observamos a foto do
Barracdo da Festividade de Sao Bras, que mostra as dificuldades de se manter as tradi¢ces que

fogem do oficial.

Imagem 10 - Igreja de Nossa Senhora do Livramento. Fonte: AEFarias, 2013.

A igrejinha era o maior prédio da Comunidade e um dos raros de alvenaria até o ano
de 2013 data da construgdo da Escola Municipal que passa a ser o maior prédio de alvenaria
da vila, atualmente a comunidade foi contemplada com um outro prédio do Governo Federal,



0 qual passard a ser utilizado como a nova escola comunitaria. A vila também foi
contemplada com 8 casas do projeto Minha Casa, Minha Vida®, todas j& construidas e
entregues aos devidos moradores.

O Barracao da Festividade, no qual ocorre a festa, € simples, como simples € a vida de
todos os moradores do Jacarequara. E nele que ocorre a festa que movimenta a Comunidade
do Jacarequara, nos més de fevereiro, a Festividade de Sao Brés, na qual, como nas discussdes
citadas anteriormente, dispensa-se a presenca oficial do Clero e os leigos fazem a festa, a
partir de sua fé, suas crencas e seus valores. Esse espaco também marca uma das tensdes da
comunidade, pois muitos acham que a mesma deveria ser bem melhor, visto que a
arrecadacdo econdmica deveria ser reinvestida em melhorias do barracdo e reservar uma
porcentagem para a festa do ano seguinte, mas o que se vé é um local que ndo demonstra o
tamanho da festa nem o tamanho da fé dos comunitarios, fazendo com que as reclamacdes
surjam nos discursos ouvidos no decorrer da festividade.

Barraca da Festividade de Sdo Bras, uma imagem que diz muito sobre a relacdo de fé e
de investimento na Festa e, por conseguinte, no santo. Isto gera reclamacgfes por parte de

mordomos, fiéis e comunitarios, aumentando as tensdes dentro da festa a Sdo Bras.
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Imagem 11 - Bﬂarréééo da Festividade dé Sao Bras. Fonte: AEFarias, 2013.

> \/er anexos.



Essas tensdes em torno do sagrado marcam o processo de fortalecimento dos grupos
que se organizam ao entorno dos eventos religiosos, mas que também marca 0 homem
enquanto individuo que é fortalecido pela fé que professa.

Rubens Alves em O Que €é Religido? Diz-nos que

E facil identificar, isolar e estudar a religi&o como o comportamento exotico
de grupos sociais restritos e distantes. Mas € necessario reconhecé-la como
presenca invisivel, sutil, disfarcada, que se constitui num dos fios com que se
tece 0 acontecer do nosso cotidiano. A religido esta mais proxima de nossa
experiéncia pessoal do que desejamos admitir (ALVES, 1981, 12).

Né&o pretendo aqui identificar e isolar as manifestacGes religiosas da comunidade, quer
com N. Sra. do Livramento, via oficial, quer com S&o Bras nas manifestacfes populares e sim
buscar entender se os discursos em torno da festa reforcam a auto-identificacdo dos
remanescentes de quilombos ai presentes.

Concordo com Mircea Eliade (1992) quando diz que toda festa religiosa € um evento
sagrado no qual os participantes se tornam contemporaneos do acontecimento religioso, é
preciso, entdo, ter os devidos cuidados, pois os festejos compfe uma estrutura propria que
deve ser entendida a partir da Otica dos que estdo inseridos nas manifestacdes e emanacoes da
fé.

Gostaria que a tarefa de entender religi&o e religiosidade fosse assim tdo simples, mas
as teias que envolvem as manifestacfes da fé sdo bem mais sutis que nossa va percepg¢ao, essa
presenca invisivel a qual Alves se refere nos enreda por fragmentacbes de vidas e de
lembrancas de outras memorias que ja nao estdo mais ao alcance do pesquisador, nem dos
pesquisados que ja ndo conseguem nos indicar o tempo preciso ou aproximado das
manifestacdes da festa de Sdo Bras por exemplo, nem o porqué da auséncia do Clero nesta
manifestacdo do catolicismo, principalmente por estar eivado de manifestacbes do
cristianismo catélico apostolico.

A historiografia nos mostra que religido e religiosidade sdo vistas como expressao
cultural de homens e mulheres que em condicdes especificas se manifestam. Assim, pesquisar
a Comunidades como a do Jacarequara e suas manifestaces culturais e religiosas € a
oportunidade de entender um pouco mais estas percepcgdes acerca da formagdo das mesmas
em seus multiplos aspectos. Concordo com Ivan Manoel, no artigo “Histéria, religido e
religiosidade” (s/d: 19), que define religido como “(...) o conjunto de doutrinas e praticas
institucionalizadas, cujo objeto e objetivo séo fazer a ponte de ligagdo entre o sagrado e 0

profano, o caminho de reaproximacao entre criatura e criador, o Homem e Deus...”.



A religiosidade, por seu turno, é a busca do sagrado que ainda segundo Ivan Ap.
Manoel “(...) sem especificar o que seja esse sagrado, tanto como fuga, quanto como
explicacdo para o real vivido, ou ainda mesmo para negociacdes e entendimentos com a ou as
divindades na procura de resolugcdes de problemas cotidianos”. Praticas nao
institucionalizadas de manifestacdo da fé, os contornos da religiosidade sdo marcados por
manifestacdes sincréticas, que vao além das ortodoxias dominantes.

Heraldo Maués (1995) demonstra como as festas religiosas sdo marcadas pela fé, pelas
crencas e valores de um povo afeito ao sagrado, ao espiritual. Assim, analisaremos a
festividade de S&o Bras a partir dos seus rituais e componentes, mas analisaremos, também, o
fortalecimento da identidade quilombola levando em consideracdo o0 processo de
entendimento das representacfes ao longo da festa, assim como quanto as tensdes que a
cercam ao longo de sua preparacao e realizacdo. Maués lembra-nos que o catolicismo popular
dessas populacGes da regido do Salgado como um todo centra-se na crenga € no culto aos
santos. Em Santa Luzia do Para, municipio do Nordeste do Estado, situado na zona
Bragantina, microrregido do Salgado, a homenageada é Santa Luzia, a protetora dos olhos,
padroeira do municipio, festa que ocorre todo dia 13 de dezembro, mas em todo o territorio
luziense explodem festas catélicas do inicio ao fim do ano, com destaque nos ultimos anos
para o que chamo de nazarenizacdo luziense que se da através da forte presenca do Cirio de
N. S. de Nazaré®®, que tem sua representagdo em duas outras comunidades — Cirio do Tentuga
e Cirio do Transcaeté.

A religiosidade nem sempre apresenta fronteiras estabelecidas, assim recebemos
influéncias religiosas as mais variadas, algumas delas vem a fortalecer a fé dos homens
aquilombados, como é o caso de Sdo Benedito. Maués nos lembra que Sdo Benedito é outro
santo considerado muito milagroso — e também muito “perigoso”, com quem ndo se pode
brincar. Santa Luzia do Para faz fronteira com Braganca e sua presenca é percebida por aqui
principalmente na comunidade de remanescentes de quilombo do Tipitinga, assim como, via
municipios de Ourém e Capitdo-Poc¢o, na comunidade de remanescentes do Jacarequara.

Analisar a festividade de Sdo Bras a partir da imagem da mesma atrelada a cultura
afro, assim como quanto ao fortalecimento da identidade quilombola, levando em
consideracdo o processo de entendimento para com essa representacdo, € mergulhar em

nossas raizes africanas e procurar em nossas reminiscéncias as remanescencas que faltam para

*® O cirio de N. S. de Nazaré é tradicional em duuas comunidades em nosso municipio de santa Luzia do Para, as
Comunidades do Transcaeté e do Tentugal realizam essa manifestagdo da fé cristd ha mais de duas décadas, ja o
Cirio na cidade de Santa Luzia tem pouco mais de 0ito anos e ja é considerado a segunda maior manifestacdo de
fé de nosso municipio, perdendo esse posto apenas para a Procissdo de Santa Luzia, padroeira do municipio.



preencher esta lacuna histérica de nossas origens, de nossa formacdo cultural, mas,
principalmente, humana.

A imagem abaixo nos da uma nogéo desta fé e dos lacos humanos e/ou familiares que
Nnos unem uns aos outros e ao mesmo tempo ao sagrado, o que para todos nds em
determinados momentos parece ser algo simples evoca percep¢des incomensuraveis. Aqui
temos uma pequena representacdo dessas percepcdes, ao centro a esposa do puxador da
ladainha, agradecendo uma graca e cercada por representantes da comunidade, como o senhor
Alexandre Reis, a direita, e a dona Herculana, que em sua ancianidade ¢ a figura emblematica
da fé, da devocao e da formacdo desta comunidade.

A imagem de S&o Bras surge, entdo, como simbolo destas manifestacdes da fé.
Segundo Geertz (2008), simbolo enquanto “objeto, ato, acontecimento, qualidade ou relagdo
que serve como veiculo a uma concepgdo — a concepgdo ¢ o “significado do simbolo”.

Simbolo do sagrado que carrega as manifestacbes de esperanca, de conquistas e de

compromissos com quem representa essa manifestacao, nesse caso, Sao Brés.

Imagem 12, devotos de Sao Bras.



3.2 - Os Bras, a Mordomagem e a Ladainha.

A festividade de S&o Bras esta diretamente ligada a familia Bras, que ao longo do
tempo foi se fortalecendo na fé e nos lagos familiares, de mordomagem e de compadrio.

Abaixo temos a arvore genealdgica do Duca Bras, o atual “dono do santo”.

Arvore genealdgica dos Bras
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Segundo o senhor Duca Brés, suas memorias remetem as lembrangas genealdgicas ao

seu bisavo, do qual ele ndo guarda memdria do nome, mas que segundo sabe, fou guem

nlelow o reza pove Sio- Brds?7 em um passado do qual ndo ha registros

documentais ou de memdrias. A reza ndo tem sua origem na vila Jacarequara e sim em um
vilarejo préximo, conhecido como os Sampaio®®, nome dado ao lugar por conta da familia
mais tradicional do lugarejo.

Nas palavras de Duca Bras,

Mew and, o seww Manoel Bras, herdeiro da festo, teve cunco flihos,
fessor: Jacinto- Brds, Maria Sampaio, Luerécia, Acdia e o Jodo
Sampoio, destes o vo- Jacinto- Bras herdow a festar do- Sdo- Bras ar unyg
35 anoy O Jacintor Bray mew and,, casow com dona Bonifdcia, gue por
suar vez erae fllha de Z& Nogueira com Franciscar Nogueira, urmd oo
Nogueira, (homenageado por este autor AEFarias em uma das Leis do Dia da Consciéncia
Negra), mews pais, o- Jacinto- e a Bonificia, tweram cinco- fllhoy, fessor:
Ew, o Dadd, o Zito, oo Z& Maria e a Bernabé, desses fessor 6 o
Bernapé mora no- Jacoreguara, mas 03 ouLtroy Semmpre vem posa o festa
de Sdo Bras. E ew acabei pegando oo comprommisso com o Sdo- Briy,
faco o festo att hoje. Depols, ew casel com a Maria (que passou a ser
conhecida como Maria do Duca, forma muito comum de tratamento no interior do Pard), e
nwéy tivemoy tresy flinoy: oo Ralmundo Adautor, oo Diane, e a Joslane e

tenwos freze nefos com wlades entre doisy e doze anoy.

% Ao longo da Dissertacéo utilizo a fonte Time New Roman, mas quando transcrevo a fala dos entrevistados
prefiro utilizar a fonte Segoe Script, concordando com Fernandes (2011), “outro destaque deve ser dado ao texto
de génese oral, ou seja, procurou-se ressaltar a procedéncia diversa dos discursos presentes — cultura escrita e
cultura oral — para chamar a atengfo que estamos face a um saber da ciéncia e outro da experiéncia”.

?® E comum, nos interiores, os povoados levarem o nome das familias fundadores. Nesse caso, esta localidade
ndo existe mais, as familias se mudaram para o Jacarequara, como fez o Duca, ou foram embora para outros
locais.



As falas de nossos remanescentes fluem com a naturalidade das aguas do rio Guama,
de enxurrada, mas que ja apresentam uma dificuldade com a memoria histérica de seus
ancestrais. Segundo Le Goff (2003) “a memoria, como propriedade de conservar certas
informacdes, remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de funcdes psiquicas, gracas as
quais 0 homem pode atualizar impressdes ou formagdes passadas, ou que ele representa como
passadas”. Levando essas informacOes em consideracdo, acredito que a Festividade de S&o
Bréas é de fundamental importancia para o fortalecimento cultural e identitario da comunidade,
pois a mesma nos da diversas vertentes deste fortalecimento, assim como temas para
investigacdes, leituras e analises.

Assim, na comunidade de Jacarequara, as lembrancas da festa dedicada a Sdo Bras
estdo diretamente ligadas a familia Bras, que teve sua primeira manifestacdo de fé, segundo o
Duca Bras, em uma promessa feita pelo pai do sr. Manoel Bras, quando o mesmo ainda
morava proximo a comunidade quilombola do Narcisa, na vila dos Sampaio ha muitas

décadas, da qual o Duca ndo possui mais lembrancas. Segundo ele,
O mew bisond tenve problemay de saiide e fez wma promessa?d pro-

santo, se ele melhorasse a tempo- de cuidar da collveita, ele o fazer

wma festor pro- sandtos E fol assim gue o festar comegotn

Com a transferéncia da familia para o Jacarequara, a festa também foi transferida,
juntamente com a estatua do santo, patrimonio religioso e portador das atengdes de fé desta
familia. Com a morte deste patriarca, a festividade correu o risco de acabar, por conta de
divergéncias religiosas entre os filhos, pois uma das filhas passou a religido evangélica e
queria se desfazer da estatua do santo, o que ndo foi permitido pelo “seu” Jacinto Correia dos
Santos, Jacinto Bréas, que passou a manter o legado/compromisso do pai €, por conseguinte, a
festa de Sao Brés, Duca lembra que

O mew pal fazia o festa, ne professor, may a Wade ja pesava,
guondo mino md passow pore o ‘crenge’ ela disse gue L jogor o
umagem do- santo- fora, al ew me metl , né fessor, ji pensd: Ew figuel
com o estitua e contimumel com o festa do- santo-

> As promessas tem muito a ver com o ritmo de vida e a formacéo catdlica no interior deste pais, onde a
presenca catolica é marca registrada desde a foemacao do Brasil Col6nia.



A festa no Jacarequara foi produzida por anos pelo “seu” Jacinto Bras, que ndo dando
mais conta de conduzi-la, passou-a para seu filho Duca Bras que ja a mantem ha uns 12
(doze) anos, inclusive nos tempos atuais, segundo asinformacdes dadas pela Maria do Duca.
Mas o tempo e as formas de manifestacoes e relacdes familiares e de compadrio, assim como
a propria relagdo de mordomagem®, vem mudando ao longo do tempo e com a introducéo
cada vez mais forte da festa de aparelhagem a religiosidade vem perdendo forca e os fiéis e
mordomos tomando posicionamento quanto ao futuro da festividade.

A mordomagem passou a ter papel relevante, mas modificou-se ao longo do tempo
para ir adequando-se as atuais manifestacdes de religiosidade, como mostra-nos Welber
Carlos Andrade da Silva, em seu artigo...

O mordomo era o responsavel pelo recolhimento das esmolas na freguesia e
na porta da igreja. Quanto maior o nimero de mordomos maior a esmola
recolhida. Por isso, apesar do compromisso nao expressar 0 quantitativo para
esse cargo, sempre foram eleitos um nimero minimo de quatro mordomos
para dividirem a obrigagdo de recolher as esmolas em todas as partes da
freguesia. Os procuradores também ficavam responsaveis pelas cobrancgas
daquilo que pertencia a irmandade. Eles cobravam os aluguéis e recolhiam
esmolas. A irmandade administrava as missas, batismos, casamentos, dobres
dos sinos e sepultamentos. Com isso, as freguesias possuiam extensos
patrimdnios, gerando disputa pelos principais cargos da administragdo como
juiz, escrivéo e tesoureiro. Nestas relagdes de poder desenvolvidas durante a
preparacdo e o decorrer da Festividade, percebemos as tensdes que a estdo
fragilizando (SILVA, 2012, 4.)

Em um folder de 2006, encontrei uma relagdo dos mordomos da época, h4 rarissimos
registros escritos da organizacdo da festividade, nele constam a Coordenacdo da Festa de
2006, o Presidente, neste ano, foi o senhor Manoel Célis Nogueira (0 Duca Bras), a
Tesoureira foi a senhora Francisca Paulina da Conceicdo; o Juiz do Santo foram o Walderi
Pereira da Silva (0 Bode Louro) e o Raimundo Adauto da Silva; os Juizes do Mastro foram
Edir Raimuundo Silva dos Reis e Maria Joziane da Silva Noguueira (Pereca); as cozinheiras
foram a Maria do Livramento, a Francisca Paulina, a Ivete Pereira e a Satuca. Neste folder
aoarece um desses raros registros escritos da relacdo de Mordomos da Festividade de Séo
Brés, sdo eles:

Maria do Socorro Vieira (Marizita), Francisco Gildo Vieira (Chico Vieira), Pedro
Batista de Almeida (Pedro Tajoba), Raimundo Nogueira dos Santos (0 Nogueira), Antonia

*® participar da confraria nas diversas posicdes de sua estrutura organizativa representava um privilégio para seus
membros e isso ndo acontecia de forma automatica. Junto com o privilégio vinham as responsabilidades de
acordo com cada cargo ocupado, e isso tinha implicagfes junto aos irmédos e também junto a comunidade e as
autoridades em geral (LUZ, 2012, 19). Mordomagem passa a ser a denominacdo usada para aqueles que hoje séo
colaboradores da Festividade, os mordomos.

* Ver anexos



Zilda, Ana da Silva Raol, José Gonzaga (Zeca), Maria de Sousa Barros (Mariazinha), Manoel
de Sousa Barros, Maria da Conceicdo Pereira (Concita), Antonio Elizeu Paulino (Tuico),
Erinaldo de Oliveira (Eri), Joziane da Silva Barros, Erinalva da Conceicdo Reis (Birrula),
Raimunda Paulina Correia (Raimundinha) Manoel Bras, Antonio Barnabé, Jodo Rodrigues
dos Rei (Joca), Samuelson Figueiredo de Sousa (Samuel), Antonio Euzébio dos Reis
(Baiaco), Maria Luciene Castro (Teca), José Ivan Reis, José do Livramento (Zerito), Maria
Sebastiana dos Santos, Antonio Correia dos Santos (Brogé), Maria Altenise (Nil), Prisco
Alexandre dos Reis, Valdir Gasparino dos Reis, José Paulino da Concei¢édo (Eldo) e Aluizio
Marques da Silva (Luiz&o).

Estes sdo alguns dos mordomos que consegui conhecer por um documento da
festividade, um folder, que nos da uma nocdo interessante dos mordomos, uma das
percepcbes € que o senhor Samuel € o Unico que aparece nesta listagem que ndo é da
comunidade, mas que tem relacdo de amizade e de compadrio® com moradores da vila. Isto
mostra-nos que a maioria absoluta dos mordomos sdo da prépria vila, fazendo com que haja
um fortalecimento do grau de parentesco e de compadrios, mas nada rigido, fechado, que
impeca que outras pessoas nao sejam convidadas para serem mordomos 0 que aconteceu
comigo, por exemplo, que fui convidado para ser um deles ao longo de meus contatos com a
comunidade, no ano de 2010, fato que muito me alegrou e que tornou mais tranquila minha
relagdo com todos os envolvidos na festividade.

Outro fator interessante quanto a0 mordomo Samuel, é que 0 mesmo por morar na
cidade de Santa Luzia e por ter comigo uma relacdo de amizade, por ter sido meu aluno no
Ensino Médio foi o primeiro a falar para minha pessoa desta festividade que ocorria no
Jacarequara e que chamava a atencdo pela ladainha rezada em latim. Minha inser¢do, em
definitivo foi em 2013 quando me convidaram para ser um dos mordomos de Sdo Bras, minha
fé catdlica e minha pesquisa, assim como minha relacdo com a comunidade passaram a
caminhar ainda mais juntas, concordando com Malinowski (1977), pois segundo ele [S]0
assim sera possivel atingir o objetivo final da pesquisa, “o de apreender o ponto de vista dos
nativos, seu relacionamento com a vida, sua visdo de seu mundo”.

Ao longo do acompanhamento fomos percebendo que a mordomagem também
desempenhava algumas funcdes, por exemplo, vocé sO poderia tornar-se juiz ou exercer
qualquer outra funcdo na festividade se ja fosse um juiz. O processo de escolha dos cargos

para a organizacdo do ano seguinte se da por sorteio logo apos a reza da ladainha. Mas o

*2 samuel é afilhado do senhor Carlos Reis da Silva, que dentre outras funcdes ja exerceu o papel de Presdente
do Sindicato dos Trabalhadores Rurais e vereador pelo Partido dos Trabalhadores na gestdo 2013-2016.



processo de organizacdo sempre fica mais por conta do Duca e da familia do dono do santo. O
que gera reclamacdes ao longo do tempo.

O sr. Prisco®, poeta e tocador, mordomo desde o inicio da festividade no Jacarequara,
e fervoroso devoto de Sdo Bras, tem na religiosidade catdlica apostolica sua mais forte
conviccdo. E, por conta da mesma, tece varios comentarios sobre como era a Festividade e
como esta agora. Lembra da forca da religiosidade de S&o Benedito e dos ouremenses que

vem esmolar na vila e na regido, fortalecendo a crenca ao mesmo, coisa que, segundo ele,

nao- vem acontfecendo com a Festvidade e com o- cudto- a Sdo- Bras: Eva
mordomo, may abandonow por nio aceitor o3y rumoy da Cooroenagdo,
guando o “tio- Bray’’ falecew a tradigdo flcow na famidia com o- Duca
Brds.

“Oy mordomos estio se afostondo, a dtuma festo fol muito fraco.
O “Ho Bray’ (Jacinto Correa Bras) fol embora, mora em Sdo- Miguel
do- Guamd. Minha esposa & a atunal presidente (Festividade de 2014),
oo mew fllro- ainda & mordomo (Edir Slva Rels). A lmagem fiea na
casa do- Ducar Bras.”

O depoimento do sr. Prisco mostra o desentrosamento entre a familia Bras e a
comunidade, visto que muitos ajudam mas o interesse aparentemente ndao é mais o mesmo. O
santo vai perdendo espacgo para a festa de aparelhagem e os novos gostos da juventude, que
ndo perpassam pelos mesmos compromissos com 0s aspectos da religiosidade, ou possuem
outras motivacGes. A maioria jovem esta mais preocupada com a festa de aparelhagem do que
com a manutencéo da ladainha e do culto ao santo protetor dos males da garganta.

Assim, considerando a representacdo cultural, defendida por autores como Peter Burke,
Marc Bloch, Eric Hobsbawn, entre outros, ao acompanharmos a festividade ndo nos
restringimos apenas a Ladainha, mas as diversas faces da Festividade, a saber: a matanca, a
mordomagem, a comilanca, a procissdo, a ladainha em latim e a festa de aparelhagem.

No folder da festividade de Sdo Bras de 2006, encontramos a seguinte programacao:
Dia 03/02/06: 07:00hr — Festa das Cozinheiras

** Prisco Alexandre dos Reis, 58 anos, morador da Vila Jacarequara, ex-mordomo da Festividade de S&o Bras.
Catolico fervoroso e devoto do santo. Entrevista feita em 05 de janeiro de 2014.



Dia 04/02/06 04:00hs Abate das Criagdes e oferendas;
06:00hs — Queima de fogos;

08:00hs — Preparacdo das refeicdes;

10:00hs — Procissao (Levacao) de Séo Bras;

13:00hs — Torneio de futebol de campo;

18:00hs — Ladainha com juizes do mastro;

19:00hs — Ladainha com juizes de S&o Bras;

20:00hs — Jantar (Cumedoria);

21:00hs — Show ao vivo com a Banda Mistura Sensual.

A festividade se inicia pela MATANCA, que é o ato de abater os animais, feita,
geralmente, pelos homens, estes animais doados pelos mordomos ou por algum promesseiro
serdo servidos na CUMEDORIA ou COMILANCA. A MORDOMAGEM sdo os membros da
Festividade, que logo ap6s a ladainha podem ser escolhidos para serem JUIZES ou
PRESIDENTE da Festividade do ano seguinte. A MATANCA comeca na madrugada que
antecede a Festividade e vai manha adentro, quando as mulheres assumem o preparo dos
pratos que serdo servidos no jantar, apds a ladainha de S&o Bras. A PROCISSAO E A
LADAINHA séao o auge religioso da Festividade e da-se no horéario das 06 da tarde, logo apds
a ladainha é feito o sorteio entre 0s MORDOMOS para a escolha do préximo Presidente, que
ficara a frente dos preparos da Festividade para o ano seguinte. A COMILANCA é o jantar
que € servido indiscriminadamente a todos os presentes, encerrando assim a parte religiosa da
festividade. Na sequéncia temos a festa de aparelhagem, fendmeno muito forte em todo o
Estado do Para.

O dia dedicado a Séo Bréas no calendario litdrgico catdlico é dia 03 de fevereiro, mas a
comunidade decidiu que a festividade seria comemorada no dia 03 quando esta data
coincidisse com um sabado ou sempre no sabado seguinte ao dia 03 (trés) de fevereiro, para
melhor organizacdo da mesma. Neste sentido, percebemos a decisdo da festa no sabado por
influéncia do calendario agricola, trabalha-se até o sabado e, a noite, faz-se a festa, mas
também ¢ perceptivel a influéncia da festa de aparelhagem que ocorre logo apds o jantar e
gue, em sendo a festa no sadbado, atraira muito mais pessoas da regido e de outras localidades.

A organizagdo comega um ano antes, considerando o resultado da festa anterior, e
sabendo-se 0 que ja se teria para 0 ano seguinte. Assim, o presidente escolhido em sorteio
entre os mordomos fica na responsabilidade de organizar o andamento da mesma, mas o que
se percebe é que os envolvidos com a Festividade comecam a organizarem-na a partir de

janeiro, 0 que acarreta pouco tempo para 0s preparativos da mesma.



Segundo a Maria do Duca,

A matonga doy donativoy arrecadados, animails e geral, com
destogue paro o bol gue & malsy pritico pora o prepovo- do jontor,
comega na madirugada, sempre com a alegria marcante de nosso- povo,
com muito- caft, a cachaga gue nio- pode faltar, oy fogoy para acovoor
o povo, e e esfende por toda o manhd, com muifor folguedo e a
olgazovro da meninado que se diverte doy guindols para o- bandro- no-
Guamd, enguonto- as fomidios preparom oo almogo pora o3 fomidiares
e amigoy que estilo- chhegando de todoy oy lngares, em comitivas para o

festvidade, para o-torneio de futehol, para reverem—se wng aoy owtros:

E nestas churrasqueiras improvisadas ao ar livre ou na Barraca da Associacao que s&o
feitos os preparativos para o jantar dos mordomos e convidados, preparativos estes que duram
o dia inteiro,, iniciam na madrugada com a morte das criagdes (galinhas, patos, perus e, as
vezes, uma rés), esses trabalhos séo exercidos principalmente por mulheres sob o comando da
Maria do Duca®*, que vai organizando os preparativos e ajudando na atenco e atendimento as
pessoas comuns, aos amigos e familiares que vao chegando para a festividade.

Imagem 13 - Acervo de A.E.Farias, 2016.




O jantar esta cozinhando, grcas a pessoas como as senhoras Maria Helena da
Conceicdo, Maria do Livramento da Silva, Francisca Paulina da Conceigdo, Maria Helena da
Conceicdo dos Reis, Sebastiana Ribeiro da Conceicdo e Maria de Nazaré da Silva Nogueira,
desde que a festividade passou a ser no Jacarequara vem tomando conta do preparativo da
comilanca, como voluntérias e promesseiras do santo, garantindo a todos os presentes na
Festividade um jantar digno dos convidados do santo e da fé dedicada ao mesmo.

Estas mulheres tem o seu dia-a-dia voltado para o cuidado da casa e a ajuda na
agricultura familiar, as mesmas levam uma vida normal como todas as outras mulheres das
comunidades ribeirinhas, mas neste dia sua importancia é fundamental pois tornam-se
portadores do poder de alimentar as centenas de pessoas que vem para a festividade e que
aguardam o jantar do santo, também chamado de comilan¢a. O jantar era servido com muita
dificuldade, mas gracas ao apoio da SEMED, as cozinheiras podiam usar os utensilios da
escola, como os pratos as colherese os alguidares, mas mesmo assim o trabalho era muito

arduo, na busca de melhorar isto introduziu-se a marmita por conta de sua praticidade.

Imagem 14 — Acervo A.E.Farias 2016.



Segundo a Maria do Livramento, uma das cozinheiras voluntérias, guando
COMRLAMOY O WSO af mormitns, hd ungy cnco anos, o trabalio
i bostonte, polsy guase nio- conseguiomos ofender tontfo gente
a0 mesmo- femmpos, agora nio, as marmitfos facilifom o andamento do-
Joandtor e com Uso- melhoramoy nossa porticipogdo na hora da
ladoindra de Sado- Bris.

A introducdo das marmitas foi uma decisdo da coordenacdo para viabilizar mais
rapidez no atendimento dos comensais, para que todos possam participar da ladainha e depois
jantarem sem se preocuparem com tanta correria e tanto trabalho em t&o pouco tempo.

Uma das formas de percebermos a intensidade da festividade e do resultado do
trabalho das cozinheiras é acompanharmos outro elemento importante para o dia a dia da
comunidade, mas especialmente para o sucesso da festa, esta funcdo é desempenhada pelo

canoeiro®, que, principalmente, nos dias que antecedem a festa e no dia da mesma é de vital

importancia para o transito de um lado para o outro do rio Guama.
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Imagem 15 — Acervo A.E.Farias, 2016.

*> O canoeiro é o responséavel por atravessar as pessoas de uma margem a outra do rio Guama, através de uma
canoa a remo, 0 mesmo é mantido pelo governo municipal e exerce sua funcdo ao longo do ano, mas em épocas
festivas, como a de Sao Bras, seu trabalho ndo para nem durante a noite.



Durante o dia e parte da noite 0 canoeiro ndo tem sossego, carregando as familias e
promesseiros que vem pra Festividade. Este trabalho requer muito cuidado e dedicagéo, pois
ndo h& um horério fixo de trabalho e durante a Festividade de S&o Bras esse movimento torna-
se tdo intenso que geralmente sdo necessarios dois remadores se revezando ao longo dos dias
de duracéo da festa. O rio Guamé da oportunidades, como a busca de liberdade no passado e 0
acolhimento em suas margens, mas também cobra seu preco.

Comitivas chegam de toda a regido para reverem familias e amigos que foram se
distanciando da vila em busca de melhores oportunidades e que aproveitam a Festividade para
reverem-se e matarem as saudades do banho no Guama e do almoco tipico da regido com
muito acai, suco de cupu ou uma boa galinha caipira cozida. O Torneio de Futebol, no
campinho, a beira do rio, atrai a populaca que aumenta e as expectativas também para tudo o
que ainda vai acontecer.

Na imagem abaixo, podemos ver a quantidade de familias que veem no torneio um
passatempo para o evento da noite, 0 outro passatempo é o banho no rio que fica bem ao lado
do campinho.

Imagem 16 — Acervo A.E.Farias, 2016.

E comum as chamadas caravanas, em que familiares distantes se organizam para
reverem 0s amigos da vila natal e, assim, participar deste momento religioso, a0 mesmo
tempo fazem a divulgacdo da festividade de S&o Bras, da comunidade remanescente de
quilombos do Jacarequara, usando o rio Guama como grande atrativo para a diversdo,
comentando que ha a comilanca e que assim 0s visitantes ndo precisam se preocupar com a
janta, assim como divulgam por conta da festa de aparelhagem para, assim, divulgar a viagem
e atrair outras pessoas que possam fazer parte da caravana e ajudar nas despesas com 0
onibus, criando um ciclo de divulgacdo espontaneo da festividade e da comunidade de
remanescentes quilombolas do Jacarequara.

A meninada aproveita para se eshaldar nas aguas mornas do Guama e a brincadeira do
balango ndo pode faltar nestas horas. O sol forte e a &gua morna ndo incomodam, sabem que
estdo protegidos, Sdo Bras estd sempre presente cuidando da garganta deles, e assim seguem,
vivenciando esse processo de formacao familiar, social, cultural, identitario, com o rio com 0s

parentes e com 0 santo, e que se d& mais forte nos periodos de aglomeracdo comunitaria.



Imagem 17 - Acervo A.E.Farias, 2015.
Com a presenca de outras atragdes, a maioria simples, mas que sdo um atrativo a mais,
as criancas aproveitam as novidades e divertem-se como nunca, o lidico atrai a coletividade e
eles vao, criancas crescendo em meio a uma série de pequenas novidades. Grandes
descobertas, novas amizades, novas relagdes de parentesco, por conta dos que vem pela
primeira vez para a festividade na comunidade, fortalecendo velhos vinculos, por conta das
relacbes de compadrio que ressurgem nas bencdos dos afilhados com seus padrinhos que
retomam os lagos cada vez mais fortes e que criam a expectativa para 0 ano geu se inicia e
para a festa do ano. O brincar, que ja é natural, torna-se efusivo com a presenca de elementos
simples, porém novos, como é o exemplo desse pula-pula presente na festa de 2015.
Neste sentido ndo podemos deixar de pensar que,



As criancas afrodescendentes precisam produzir conhecimento no qual se
vejam refletidas, para que possam se expressar com mais autenticidade. As
questdes relacionadas com a vida e a cultura de sua etnia devem fazer parte
de sua formacdo como seres humanos, para que possam compreender,
critica, interativa e conflitivamente, quem é o outro e de que forma esse
outro também se constitui como ser humano. Isto, entretanto, ndo deve
significar a negagédo de um deles. Nessa perspectiva, o conceito de alteridade
serd util para a compreensdo do que é ser culturalmente afrodescendente,
num espaco que privilegia um "outro" diferente dele. (SANTOS, 2006, 13).

Imagem 18 — Acervo A.E.Farias, 2015.

Discute-se assim, a partir desta proposicdo de Santos (2006), a funcdo de
aprendizagem na formacdo socio-comunitaria dessas criancas, ajudando-as em sua
autenticidade e, por conseguinte, em sua auto definicdo e auto reconhecimento a partir da
relacdo com os outros que visitam a comunidade durante a festividade e até que ponto essas
interrelacdes vao fortalecendo seus tracos familiares, culturais, étnicos, possibilitando a essas
criangas o seu perceber-se em um mundo que relaciona-se a um contexto mais amplo que os
até entdo conhecidos e que a escola deve repensar o que faz com essas criangas e que lugar
Ihes confere no processo social, dai que os Planos Politico Pedagogicos das comunidades de
remanescentes tem a obrigatoriedade de, através de seus educadores e educadoras, dar a essas
criangas um ensino voltado para a vida e para o fortalecimento de sua formacdo étnico e



cultural pensadas a partir da identidade e do autorreconhecimento das mesmas como
descendentes de remanescentes de quilombos, reforcada pela Lei 10.678, de 23 de maio de
2003, que Cria a Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial, da
Presidéncia da Republica, e da outras providéncias, a Lei n°® 12.288, de 20 de julho de 2010,
que institui o Estatuto da Igualdade Racial; altera as Leis nos 7.716, de 5 de janeiro de 1989,
9.029, de 13 de abril de 1995, 7.347, de 24 de julho de 1985, e 10.778, de 24 de novembro de
2003 e a Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003 que inclui no curriculo oficial da Rede de
Ensino a obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras
providéncias, reforcadas pelas Leis municipais®® de minha autoria que fortalecem estas
discussdes.

E nesta direcfo que aponta o documento da Conferéncia Nacional de
Educacdo — CONAE 2010, cujo titulo foi “Construindo um Sistema
Nacional Articulado de Educagdo: Plano Nacional de Educacdo, suas
Diretrizes ¢ Estratégias de Ag¢do”. Depois de um ano de Conferéncias
Municipais e Estaduais, representantes das secretarias do Ministério da
Educacéo, da Camara e do Senado, do Conselho Nacional de Educacéo, das
entidades dos dirigentes estaduais, municipais e federais da educacgdo e de
uma grande variedade de entidades que atuam direta ou indiretamente na
area da educagdo produziram um documento amplo, no qual uma das
novidades mais notaveis ¢ a introducdo de um capitulo sobre “Educacio
Quilombola” (ARRUTI, 2011, 168).

Assim, nossas criancas crescerdo tendo uma formacdo que os dignifique e que os
fortaleca para o relacionamento com o outro, sem precisar se abstrair de sua descendéncia, se
autorreconhecendo e reconhecendo no outro o processo das muitas formacdes étnico-culturais
pelas quais passamos ao longo da historia.

Mas, por enquanto, voltemos a festividade de Sdo Bras.

Os promesseiros e comitiva vdo para a casa do Duca Bras de onde em Procissao e
puxados pelo rezador, tendo a frente o andor com S&o Bras, entoam a Ladainha de Todos os
Santos, em honra a Sdo Bras. Das muitas vezes que acompanhei a festividade, o ano de 2015
nos apresentou um fator novo, por problemas no Barracdo a reza foi feita, com a devida
licenca da comunidade, na igreja de N. S. do Livramento.

No ano de 2015, a Festividade sofreu uma ligeira modificagéo, a reza foi feita na
igreja de N. S. do Livramento, o que nos deu um ponto de discusséo interessante. O fato de
um sincretismo novo, na mesma igreja onde se realiza a Festa oficial a N. S. do Livramento
com a presenca do clero, rezou-se para S&o Bras, um santo ndo oficial, no calendério litdrgico

oficial de Santa Luzia do Para, que € um municipio de forte presenca catdlica apostdlica desde

%% \/er Leis em anexo.



as primeiras levas de padres italianos, em meados do seéculo XX, como os padres Catel e
Rafael, dentre outros, que ajudaram na difusdo e no fortalecimento do catolicismo em nossa
regido do nordeste paraense.

Esta visdo dos dois santos se encontrando foi algo interessante para mim, que, como
pesquisador buscava entender esse relacionamento que, pelo que percebi, no pensamento dos
comunitarios era algo que ocorria naturalmente, uma festa de leigo em um espago marcado

pela oficialidade do clero e suas regras demarcadas ao longo do tempo histérico.

Imagem 19 - Igreja de N. S. do Livramento, acervo do autor, 2015.

Um olhar instigante de uma festa leiga dentro de um espago de festa oficial, um
encontro Unico da escolha livre, surgida do voluntarismo da fé de uma familia que busca nesta
mesma fé forcas para enfrentar as intempéries da vida, com a marca da religido oficial,
historicamentea igreja de N. S. do Livramento.

O fato remete-nos a Bakhtin (1987) abrindo novas perspectivas de abordagens,
fazendo pensarmos em outras formas de articulacdo entre as praticas e o mundo social,
sensiveis a pluralidade religiosa que marcam 0s grupos sociais.

Esses grupos sociais vdo se afirmando a partir de suas crencas, de valores que

remetem a outros, familiares, comunitarios e que os unifica em propdsitos aparentemente
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festividade religiosa, como a de Séo Bras.

Uma dessas fungdes, preponderante ao longo da preparacdo da Festividade e do
desenvolvimento da mesma, € a mordomagem, que deve ser responsavel pelas financas,
legados e caridade da mesma. A Festividade requer uma grande logistica, para poder agradar
a todos os presentes: fieis, promesseiros, mordomos e demais participantes, mas
principalmente deve dar aos mordomos e comunitarios a certeza de que as promessas pagas
em doacdes estdo sendo empregadas no bem estar de todos e, por conseguinte, do santo. Nas
muitas Festas de santos que pudemos pesquisar fica licito que o sucesso das Festividades
advem da organizacdo das mesmas, algumas tdo grandiosas na fé e nas caridades (doacdes)
que viraram casos de justica, como a Marujada de S&o Benedito de Braganca®’.

Welber Carlos Andrade da Silva, em artigo sobre o tema, discorrendo sobre a
irmandade do Santissimo Sacramento da Vila de Santo Antonio do Recife, d4-nos uma das
muitas amostras destas organizagdes, mostrando que:

As irmandades possuiam uma organizacdo complexa. Bem estruturadas,
captavam seus recursos a partir do pagamento das “entradas”, esmolas,
legados, servicos paroquiais como sepultamentos, batismo e casamento,
como também advinham dos aluguéis de seus iméveis. O dinheiro recolhido
deveria arcar com as despesas de assistencialismo, missas, sepultamentos,
festividades e suprimentos para a igreja (SILVA. 2012, p. 4).

% Quanto & Festa da Marujada de S&o Benedito, em Braganca ver: SILVA, Dario Benedito Nonato Rodrigues.
Os Donos de Sdo Benedito, 2006.



A Festividade de S&o Brés traz uma parte desta organiza¢do, os Mordomos, mas 0s
mesmos pelo que percebemos ndo se engajam tanto o quanto deveriam ou poderiam na
organizacdo da festa, mesmo quando estdo desempenhando o papel de Presidentes da Festa,
isto mostra que ndo hd uma forte organizacdo, apesar da proporcdo que a festividade vem
ganhando nos altimos 10 (dez) anos.

O mordomo representa o papel dos esmoladores que dentre outras fungbes saem
pedindo apoio e doagfes ao santo padroeiro, torna-se o responsavel pelo recolhimento das
esmolas na vila e regido. Quanto maior o numero de mordomos maior a esmola recolhida, ou
as doacOes feitas pelos mesmos em sinal de devocdo ou apenas para demonstrar prestigio
politico. Em algumas festas este trabalho ndo é remunerado, em outras como na esmolacéo a
Sdo Benedito tal funcdo passa a ser remunerada pelo tempo e distancias percorridos pelos
esmoladores. Em 2015, na Festividade de Sdo Bras ndo percebi um controle da quantidade de
mordomos, nem tdo pouco um destaque para suas funcdes. Fica nitida a concentracdo das
funcdes cada vez mais nas mdos do Duca Brés e a reclamacdo toma conta por parte destes
detalhes, o que acaba afastando varios mordomos, assim como a quantidade de doacdes.

Para o ancido da familia Bras, “seu” Jacinto Correia dos Santos, Jacinto Bras, 0S

rezadores séo tdo importantes quanto os mordomos, para seu Jacinto,

a mordomagem esti froca, em 2013 apenas 13 (treze) movdomoy
portlciparom  efetvamente da  ovrganizagdo e comemoragdes da

Esses relatos nos levam a entender a preocupacdo dos mais velhos com algo
importantissimo para o fortalecimento da comunidade e de sua identidade, a memdria e sua
manutencdo através dos relatos orais de geracdo para geracdo. Essa preocupacdo torna-se
explicita na percepgdo de como se da o compromisso das novas e das velhas gera¢des com o
santo e no relacionamento com a festa de aparelhagem, pois o santo diz respeito a uma
memoria mais longiqua e familiar, enquanto a festa de aparelhagem tem uma relagdo mais
individual e de tempo historico memorialista mais curto e mais fugaz. Essa oralidade, que
sempre foi, ao longo do tempo historico, um dos principais meios de transmissdo e
conservacdo dos saberes populares, esta perdendo espaco familiar e se mantendo de forma
mais incisiva no trabalho artesanal (Benjamin, 1985).

Mas o que seria essa memoria? O conhecimento popular e seus desdobramentos, como
percebe-se na Ladainha a S&o Bras, mostram-nos que a memdria ndo se apresenta como um

patrimonio definitivamente construido, estatico; ela, pelo contrario, mostra-se viva por nao



ser uma faculdade acabada e que se reconstrdi nas relagdes familiares, religiosas e culturais.
A memoria, portanto, cumpre sua funcéo social, no sentido de lembrar e advertir, de unir 0s
fios da meada da vida, inicio e fim, passado e porvir, como nos diz Ecléa Bosi, em Memoria e
Sociedade: lembrancas de velhos, ao observar que lembranca e esquecimento sdo parentes
proximos.

A imagem abaixo mostram um dos momentos da Festividade, em que as mulheres
preparam no Barracdo da Associacdo Quilombola o jantar para os mordomos e demais
presentes. E neste momento que podemos perceber o quanto a fé e o jantar unem as familias, e
colabora, mesmo subjetivamente, para o fortalecimento desta comunidade, de sua identidade,
que tem nestes eventos 0 espago de exteriorizacdo de suas raizes étnicas e culturais, dando-
Ihes cada vez mais a base necessaria para continuarem, a seu modo, as lutas do dia-a-dia e da

propria comunidade que ainda busca suas melhorias nos atendimentos politico-sociais.

Imagem 20 - Preparagéo da Comilanca™. Acervo do autor.

% A comilanca ou cumedoria é servida a noite para os Mordomos e demais presentes, mas 0s preparos comegam
no alvorecer. Aqui as panelas estdo cozinhando o jantar em fogo no chdo do Barracdo da Associagdo AVPS.
Mulheres voluntarias preparando as marmitas que serdo entregues a noite, no jantar, facilitando a organizagéo da



Antes do jantar ou Comilanca, reza-se a Ladainha® dedicada & S&o Bras, estas
ladainhas sd@o comum em varias religides, o Cristianismo herdou da liturgia das sinagogas esta
forma de rezar, repetindo a mesma frase varias vezes como esta presente no Antigo
Testamento (1° Livro dos Reis 18,26; Salmo 146-159; Daniel 3,52-90). O “rogai por nos”,
repetido inimeras vezes nas ladainhas é dito em tom de invocacédo, ou seja, rezando estamos
trazendo para perto de nos a lembranga de alguém que nés amamos, que foi importante ou
que alcangou a graca da santidade (https://domvob.wordpress.com/2011/09/28).

A ladainha como conhecemos hoje surgiu por volta do século IV, em
Antioquia. As mais conhecidas sdo a Ladainha de Todos os Santos e a
Ladainha de Nossa Senhora. Mas a piedade popular foi ao longo do tempo
criando varias outras, para diferentes circunstancias: a do Sagrado Coragéo
de Jesus, do Santissimo nome de Jesus, de Sdo José, etc. Todas elas tém em
comum o carater de intercessdo e suplica. [...] A finalidade da oracdo é
sempre a mesma: enderecar as preces do povo a Cristo e aos seus amigos
prediletos, os martires e santos, conhecidos por nés ou ndo, informa o Pe.
Maciel M. Claro®, cmf. Movimento do Rosério Perpétuo - Site Oficial
(https://domvob.wordpress.com/2011/09/28).
Em nossas pesquisas pudemos acompanhar inimeras vezes a Festividade de Sdo Bras
e, por conseguinte, a Ladainha que, entoada em latim caboclo, vem fazendo a sintonia do
religioso oficial com o religioso popular no decorrer da festa. A ladainha € o apice religioso
da Festividade, horas de éxtase por conta dos fiéis que devotam sua fé a Sdo Bras.
Em entrevista com comunitéarios ou rezadores fica claro o papel, a importancia e o
poder do rezador. Em Jacarequara “seu” Bibi sempre foi recebido com grande expectativa e
alegria ao longo dos anos, mas infelizmente faleceu acerca de dois anos e ai percebemos o
qudo grande, mas ao mesmo tempo tdo fragil, é essa manifestacdo do religioso popular, pois
as novas geracdes nédo estdo sendo devidamente preparadas para manter essas tradi¢des, pois
apresentam outros principios religiosos ou sua gera¢cdo ndo esta tdo voltada assim para estes
valores.
A professora Carmelina Reis, hoje aposentada, relata-nos que em uma das vezes que
“seu” Mimi ndo pode vir, ela, como mordoma, “se atreveu” a puxar a ladainha, o que nao foi
muito bem aceito, pois segundo ela os fiéis e participantes preferem o cantar gutural dos

rezadores tradicionais,

Festividade, na sequéncia da mesma. As marmitas serdo distribuidas depois da Ladainha, no Barracdo da
Associacdo AVPS.

** Ladainha, também conhecida como litania, é uma orago breve e insistente em forma de responsério, na qual o
povo responde a invocagfes do ministro ou animador com uma aclamagao: geralmente rogai por nos. A ladainha
€ um modo muito simples e facil de rezar. O nome ladainha provém do grego litaneia, que quer dizer oracdo
publica (Catedral Diocesana de Santos,19 de julho). https://domvob.wordpress.com/2011.

** Blog Dominus Vobiscum: Conhecendo as riquezas da Santa Igreja Catolica Apostélica Romana — ANO VII.
Consulta feita dia 15 de novembro, as 10:48. Pesquisa Google. https://domvob.wordpress.com/2011.



OUra professor, fou engrogado, o “sew’’ Mimi ndo pode vir
porque estono com proplemas de saiide, entdo ndo v ter a reza da
ladaindra, mat al ew disse gue nwésy podiamos fazer a reza assim
MesMo, & assim flzemos mas o povo- WO~ aprovor minitor nio, eles
preferem a rezae do- “se’’ Mumd, mas € assime mesmor, ne professor, & o
costume.

A fala da professora Carmelina Reis chama nossa atencao para o aspecto da leitura da
ladainha e da forma como ela ¢é feita pelos rezadores, essa percepcao remete-nos a varios
tedricos que discutem o tema da voz e da performance, dentre eles Paul Zumthor (1993) que
diz que o narrador também interpreta o texto. Segundo Zumthor (2007) “o efeito exercido
pela oralidade sobre o proprio sentido e o alcance social dos textos que nos sdo transmitidos
pelos manuscritos. Era preciso entdo se concentrar na natureza, no sentido proprio e nos
efeitos da voz humana, independentemente dos condicionamentos culturais particulares”
(PRL, p. 12).

E esse sentido proprio da voz dos rezadores que marca a ladainha, a sonoridade
gutural e a performance dos rezadores nos ddao uma sensacéo de aproximagdo com o sagrado,
além do que, ainda ha o fenébmeno perceptivel de os cantadores serem todos homens, nesta
festividade e em todas as que estes rezadores se fazem presentes 0 grupo gque puxa a ladainha,
tanto na primeira voz quanto no coro, ou segunda voz, sdo predominantemente homens. Para
Zumthor a

voz constitui um acontecimento do mundo sonoro, do mesmo modo que todo
movimento corporal o € do mundo visual e tactil. Entretanto, ela escapa, de
algum modo, da plena captacdo sensorial: no mundo da matéria, apresenta
uma espécie de misteriosa incongruéncia. Por isso, ela informa sobre a
pessoa, por meio do corpo que a produziu: mais do que por seu olhar, pela
expressao do seu rosto, uma pessoa € traida "por sua voz". A enunciacdo da
palavra ganha em si mesma valor de ato simbdlico: gragas & voz ela é
exibicdo e dom, agressdo, conquista e esperanca de consumacdo do outro;
interioridade manifesta; o som vocalizado vai de interior a interior e liga,
sem outra mediacao, duas existéncias (ZUMTHOR, 1997, 14-15)

Nesse sentido, entendemos a nédo aceitacdo da ladainha rezada pela professora
Carmelina, os rezadores tradicionais também sdo chamados de cantadores, pela forma
performéatica como entoam a ladainha, dando a ela, assim, uma sonoridade gutural que eleva o

nivel da performance.



Segundo Seu Jacinto Brés, no inicio as terras ndo tinham escritura e os colonos faziam
tudo em multirdo, para fazer roga, para plantar, para colher, depois comemoravam tudo com

festas comunitarias. Seu pai, Manoel Bras Correia dos Santos, comecgou a festa com uma

promessa a Sdo Bras, o santo protetor da garganta, e ai ja viu “s& ndo- cumprisse a

promessa. i v, poils o carequinina € forte” (Jacinto Bras, entrevista em 10 de

janeiro de 2014). Segundo Alba Zaluar a ajuda dos santos era invocada para todos o0s
acontecimentos em que existissem elementos de incerteza e que escapassem ao controle
humano (ZALUAR, 1983, 88).

As populagdes ribeirinhas tem no pescado um dos seus principais alimentos, este traz
consigo o perigo das espinhas, presentes abundantemente em peixes como a traira*!, farta
tanto na regido quanto na quantidade de espinhas em sua carne, um santo protetor da garganta

representa a fé voltada para todas as situagdes.

Imagem 21 — “Seu” Jacinto Bras®, Acervo A.E.Farias.

Nesta relacdo com o santo, a reciprocidade € carater marcante, a promessa significa

um pedido ao santo e, por conseguinte, a divida a ser saldada e assim se cria a relagdo de fé

* Traira s.f. Certo peixe de dgua doce (Luft, Celso Pedro, 1921-1994, 645).
2 «Seu” Jacinto Correia dos Santos, em entrevista concedida a0 autor, durante visita a sua residéncia em S&o
Miguel do Guama, em 10 de janeiro de 2014,



que ¢ estabelecida entre o fiel e seu santo protetor principalmente para a protecdo daquilo a
que estamos mais expostos.

Seu Jacinto Bréas ja fazia a festa ha uns 25 (vinte e cinco) anos, comegou quando do
falecimento de seu pai, Manoel Brés, a irmd de seu Jacinto mudou de religido, virou

evangélica e disse que iria jogar o santo, “estatua”, fora. Seu Jacinto tomou a causa do santo e

levou adiante a devocdo familiar. Segundo seu Jacinto, atualmente a festa esta fraca, “loje
o somnfo- ndo- ganha guase nada, poucosy acredifomm. Antesy gandrosom
porco, perw, galinha... hoje t& diferente, todo mundo tem dindreiro”

Todos tem dinheiro, segundo o pensamento do seu Manoel Bras, mas estdo perdendo a
relacdo com os valores religiosos da comunidade,, estdo deixando o santo de lado.

Hoje, a ladainha ¢ puxada por “seu” Juquinha, Manoel de Souza, ribeirinho, morador
do municipio de Ourém, de 68 anos, e que puxa ladainhas desde os doze anos. Reza a
ladainha para muitos santos: Sdo Bras, Sdo Benedito, Sagrado Coracdo de Jesus, etc. a
Ladainha ¢ a mesma, segundo “seu” Juquinha, as mudangas estdo no “oferecimento”.

Para a Festa de Sdo Bras, na Comunidade Quilombola de Jacarequara, em Santa Luzia
do Para, seu Juquinha puxa a ladainha h4 uns doze anos. Aprendeu com “mestre” Mimi, ja
falecido. H& outros rezadores; o Genésio, o Romualdo, o Jacaré, que sdo novos e que

pretendem dar continuidade a esta manifestacéo de fé.

2 ,t.
3'3 VD ; ”s."“d\
Imagem 22 - “Seu” Juquinha, Rezador em foto de 2016. Acervo A .E.Farias.




Abaixo, segue fragmento da ladainha de S&o Brés, rezada por seu Juquinha, morador
do Engenho, no municipio de Ourém, e rezador renomado em toda a regido do nordeste

paraense, em  entrevista concedida em 10 de janeiro de  2014.

GLoria ao- pal e do fliro e ... do esp’rito- saantoo-
Se com deo- do- prunciplo e s com seiemipre
Que de seedo e secdorvm amém!

Quu L eleysson, crufu femerosuum

Modter dee dio, misererenohis

Flio- redevientor notoy deie s, misererenohis
Esp’ritoy saontos Deews, santo- Esp’ritoy saontos Deewns
Santo Maria, ooval pro- nobris

Sante de Trunitls, ooral pro- nobris

Santa Virgo- Virginmm,

Mater in Charisti,

Moater divine gratio,

ooval pro- nobrisy

mater puriUssima,

ooral pro- nobhirls

mater cortuLssima

Ol Moter violanta

Moater temeranomnito

Ooval pro- nobrisy



Marter amapilis

Ooval pro- nobrisy
Mater ademivolpile
Ol Mater crioto:ozrmum
Matere solyoto:orvm
Oorod pro- nobrisy
Virgum purentissima
Oovail pro- nobrisy
Virgumw vererado

Ol Virgum per de candida
Vi r:gum Poteny
Ooval pro- nobrisy
Viurigum Clemens
Ooval pro- nobrisy

Vi rgum floelis
Speclum Justicies
Sedey Saplentioe
Ooval pro- nobrisy
Caousor nostray laeticiae
Oorod pro- nobris

Vas Spiritoole

Vas Honovabile

Ol lnsigne devotionds

Ooval pro- nobrisy



Rosa Mistieo

Ooval pro- nobrisy
Torrisy Donidica

Torre de eburnea
Dominuy Auree.a
O:0:rai pronobhisy
Fudelis Araico

O:0:rai pronohis
Janua Cedi

Stelia Matutiuna

Salwy lnflrmorum
O:0:rai pronohis
Refugivum Pecatorm
O:0zral pronobhis
Refugumm Pecoato:otrm
O:0:rai pronobhis
Latris Alfutorum
Aunxidimm Clhurstionormm
Regena honenormm
O:0tral pronobis
Regenar patrioatoo:rmm
O:0:rai pronobhlsy
Regena vilgenal

Regena sancto lnandina



Agnuny dewmn gue ta no- pecas de mundlo-
Agnuny dewmn gue tao no- pecas de mundo-
Agnuy devun gue 1 no- pecar de muindo-
Ml Userere nobilis

Subtoy presentas com tonda e b
Sandtoe de Genitrir

Néy sempre com o- glovioso san beneddicton
O:0:ral pronohi

Seu Juquinha, em sua simplicidade vai desfiando em sons gulturais, a ladainha de Séo

Bras, que, segundo ele mesmo, & a ladaindra de Todoy oy Santfos mas
dependendo- de onde vamoy rezor mumdamoy o- oferecimento:. Por agui
hoaia owtroe festa mas o dono do- sonto- fol embora e a reza acobow

Agorar s6- tem essa no- Jacarequara e o de Sio- Beneditfo-

Das muitas versdes conhecidas no Nordeste paraense, 0 mais notavel e perceber a
forca da tradicdo oral, de uma ladainha que se mantém no latim popular por séculos e que, as
vezes, vem mesclada pelo portugués popular, mas sem se afastar das raizes latinas. Para Sa
Janior,

O bendito é um tipo de linguagem que se manifesta de duas formas: na
primeira dimensdo se dirige ao sagrado, com objetivo expressivo oracional;
na segunda, se dirige ao proprio grupo: meio de comunicacao e interagéo,
gue na narrativa embute valores, ideologia e identidades; processos
significantes para a organizacdo politico-social. Cantar, em uma



performance ritual, e de forma interativa, é, pois, uma atividade
contextualizada; situada em algum momento, em algum espaco, inserida em
algum evento sdcio-politico-cultural. Enquanto acdo, a enunciacdo dos
benditos, na perspectiva da interacdo, pode ser entendida como uma
atividade cooperativa (SA JUNIOR, 2009, 13).
Essas manifestacdes de fé através dos benditos, marca a interacdo dos povos que vem
ao longo do processo histdrico buscando seu fortalecimento social familiar e comunitério, a
sua religiosidade se espraia por todo o Brasil aqui em Santa Luzia do Para na Travessa Peixe-
Boi, a 06 (seis) quilometros da Comunidade de Remanescentes de quilombo da Pimenteira, se
fazia uma festa a Sdo Lazaro com uma ladainha em latim popular, na Comunidade de
Remanescentes de quilombo do Jurussaca municipio de Traquateua, também ocorre a
ladainha em latim popular, na festa de Todos os Santos, a Ladainha de Todos os Santos de
Jurussaca foi apresentada em pesquisa de doutorado de Jair Cecim, segundo o qual

Para os ouvidos mais desatentos leigos, como os dos que ndo participam
diretamente da ladainha, os de fora, tem-se a impressdo, e até a atitude
“errada”, de que os cantadores da ladainha apenas balbuciam os sons e que
eles mesmos ndo entendem o que estdo cantando. [...] o texto é inteligivel e o
gue mais me impressionou é que praticamente toda a extensdo do texto é
cantada em uma variante do latim preservada até nossos dias, alternando-se
em alguns momentos com palavras em portugués, embora, muito
provavelmente os ‘cantadores’/rezadores ndo tenham nogao do que estejam
proferindo, pois, como investigamos, eles ndo aprenderam ‘latim’ ou foram
introduzidos a nenhum ensinamento formal para reterem essa ‘lingua’
SILVA, 2014, 66).

Concordamos com a descricdo de Silva (2014), pois seu Juquinha e os demais
‘cantadores’/rezadores nédo tiveram a oportunidade de acesso a uma educagdo formal, a mioria
opta pelo trabalho desde a adolescéncia, na prépria roca ou em lotes de outros agricultores,
mas com muita atencdo e percepcdo de um mundo coletivo de rezas e trabalho acabam
guardando na memoria 0s sons, que aos menos atenciosos ndo fazem muito sentido, mas que
para 0s que pesquisam e para os que tem fé esses sons tem um valor inestimavel e de sentidos

bem claros tanto na linha do cientifismo quanto na movéncia da fe.

Quando se refere a Ladainha, seu Jacinto mostra taciturnidade e saudosismo... “a
ladaindra & reza de caboclo, reza antiga, duwn tempo pri cd guem
puxa & o seww Juguindna, o sr. Ml cachimbo falecew: Oy rezadores
sabewe ‘de cabeca’. Sdo negroy semv estudos, mas sdo espertos. A
professora Cormelina sape, mas ela prefere o reza de cabpoco mesmo’’.

Ela, assim como todos 0s outros fiéis e comunitarios que acompanham a festividade.



Outro fator em comum na reza de Jacarequara e Jurussaca™ que chamam-nos a
atencdo é a presenca marcadamente masculina a frente das Ladainhas quer de S&o Bras quer
de Todos os Santos. A imagem abaixo nos da uma percepcao disso. Esses senhores: “seu”
Juquinha, como puxador da ladainha, Genésio, Romualdo e Ailton, formando a segunda voz e
acompanhando o ritmo marcado por “seu” Juquinha marcam o tom e o ritmo do canto latino.
A presenca feminina fica em segundo plano, ndo ganha forca nesta representacéo da fé, tanto
é que guando a professora Carmelina puxou a ladainha a aceitacdo ndo foi a mesma, mas elas
se fazem presentes em toda a festividade e ganham destaque em outros momentos da
organizagéao do evento religioso.

Chamou-nos a atencdo que s6 homens sdo responsaveis os pela
entoacdo da ladainha, as outras pessoas (mulheres, criangas, etc.) séo
expectadores, mas essas pessoas podem participar entoando também a
ladainha mas em forma de acompanhamento, em forma de um coro
responsivo (SILVA, 2014, 68).

Na imagem abaixo, destacam-se os puxadores da ladainha, ‘cantadores’/rezadores que
dao o tom do momento auge da festividade, “seu” Juquinha, como puxador da ladainha,
Genésio, Romualdo e Ailton como segunda voz e os demais participantes (mulheres e
criancas) formando um coro que em unissono repetem o canto, demonstrando a fé e as

funcgdes que véao sendo desempenhadas ao lono da festividade de Séo Bras

* comunidades que ficam a uma distancia de uns 100 quilometros uma da outra, Jacarequara em Santa Luzia do
Para/PA e Jurussaca em Traquateua/PA.



Nessas muitas manifestagOes religiosas conhecidas no Nordeste paraense, o mais
notével é perceber a forca da tradi¢do oral, de uma ladainha que se mantém no latim popular
por séculos e que, as vezes, vem mesclada pelo portugués popular, mas sem se afastar das
raizes latinas. A forca da fé transcende as discussfes linguisticas e se reproduz nas
representagdes gulturais que se encorpam nas cantorias e nas ladainhas populares que se
espraiam em circuitos pelo interior do nordeste paraense, considerando nossa regido, mas
outros circuitos religiosos acontecem por todo o Brasil.

Assim, conhecemos Sao Bras: o santo protetor da garganta, que, santificado por seus
feitos e pelo sofrimento e martirio vai ser canonizado e santificado e que, por uma série de
situaces familiares ou comunitarias vai ser incorporado a vida desta pequena comunidade do
nordeste paraense ao longo de seu fazer historico-cultural. Neste sentido, Heraldo Maués traz-
nos a seguinte concepcao a respeito dos santos

“¢ a de pessoas que viveram neste mundo e, por processos diversos, se

santificaram apds a morte. Esta presente a idéia de pessoas que, durante a

vida, praticaram o bem, mas nem sempre este aspecto é decisivo ou

fundamental. A idéia de santificagdo esta relacionada ainda com o

sofrimento ou a morte violenta, assim como com a conservacdo do corpo
sem corrupgéo por longos anos apds a morte” (MAUES, 2005, 261).

Na Legenda Aurea, De Varazze (2003), encontramos a seguinte narrativa: “Bras vem

de blandus, ‘suave’, ou de belasius, formado de bela, ‘costume’ e syor, ‘pequeno’. De fato,
Brés foi suave em seus sermdes, virtuoso em seus costumes e humilde em sua conduta.

Bras era de grande dogura e santidade, o que fez os cristdos o
elegerem bispo da cidade de Sebasta, na Capaddcia. Por causa da
perseguicdo de Diocleciano, apds receber o episcopado retirou-se para uma
caverna onde passou a levar vida eremitica. Os passarinhos levavam-lhe de
comer e juntavam-se em torno dele, s6 o deixando depois de ter sido
abencoado por ele. Se algum deles estava doente, ia vé-lo e retornava
perfeitamente curado (DE VARAZZE, 2003, p.253-54).

Segundo De Varazze (2003), “uma mulher levou até ele seu filho, que estava
morrendo por causa de uma espinha entalada na garganta, e pediu-lhe em lagrimas a cura do
menino. Sdo Bras colocou as méos sobre a cabeca dele e fez uma prece para que aquela
crianga tivesse saude, e no mesmo instante 0 menino ficou curado”.

S&o Bras de Sebaste viveu em torno do 3° ou 4° século na Arménia, em Sebasta, onde
foi primeiro médico, tornou-se bispo da cidade, foi preso e torturado por causa de sua fé
crista, e, apos sua recusa em negar Cristo, foi decapitado em 316, apenas trés anos apos a

concesséo de liberdade de culto no Império Romano.



Reconhecido como Santo por seus humerosos milagres e como um martir pela Igreja,
Séo Bras ficou famoso pelo milagre de ter curado um menino doente de uma espinha de peixe
presa na sua traqueia, a partir deste fato é reconhecido como o santo protetor da garganta. Esta
vida de dedicacdo ao proximo e o amor a Deus tornam Sao Bras esse santo popular que, da
Capadocia, na Asia, chega até uma pequena comunidade quilombola na Amazonia/Par4, em
Santa Luzia do Para. E, que pela fé dos que a ele buscam, continua fazendo milagres e
levando esperanca aqueles que acreditam na forca Divina.

Esta forca divina se apresenta no dia-a-dia daqueles que buscam na fé e na devocgéo
respostas aos seus anseios aos seus males e ao que ndo conseguem entender ou explicar. Ter
fe é um fator fundamental no modo de vida destas comunidades, tdo distantes do atendimento
social que deveria ser oferecido pelas esferas governamentais. Neste sentido, o santo € o
intermediador, aquele que ja esteve na Terra e que também sofreu agruras, mas que agora,
junto a Deus, pode intermediar os pedidos e aliviar os sofrimentos.

Segundo Maués

As populagdes caboclas da Amazénia distinguem, por outro lado, entre o
“santo do céu” e suas “semelhancas” ou imagens. O verdadeiro santo ¢
aquele que esta no céu, isto é, alguém que ja morreu e, por ter alcancado a
salvacdo, encontra-se vivendo nesse lugar, em companhia de Deus, dos anjos
e dos “espiritos de luz”. Suas imagens ou semelhangas foram, na crenca
popular, “deixadas por Deus na terra”. Nao obstante, essas imagens, por um
processo que é, a0 mesmo tempo, metaférico e metonimico, também
participam do poder do santo do céu. Além disso, algumas delas, de um
mesmo santo, sdo mais “poderosas” ou ‘“milagrosas” do que outras
(MAUES, 2005, 53).

Essa relacdo do santo com seus fieis € sempre marcante, por tudo o que sua
representacdo significa para a comunidade que se relaciona intensamente com esta concepgéo
de fé e reciprocidade para que os castigos ndo venham na proporcao que se esperava pelo
milafgre, pela graca alcancada. Por isso, entender essas relacdes dos fieis com os santos e
entender a propria vida comunitaria e de fé, que move os valores da vida dos mesmos.

Assim, por exemplo, na regido do Salgado, o S&o Benedito Achado, uma
pequenina imagem cultuada na cidade de Curuca, é a mais milagrosa de
todas. Entre as Nossas Senhoras de Nazaré, é dificil dizer qual das duas é
mais poderosa, se a que se encontra na Basilica de Nazaré, em Belém, ou a
que pertence a igreja Madre de Deus, em Vigia — mas certamente ambas sdo
muito mais poderosas do que as numerosas réplicas da mesma santa que se
encontram em outras igrejas e capelas, ou em residéncias particulares. Esta
claro que o poder dos santos esta relacionado com suas imagens, bem como
aos locais de culto onde as mesmas sdo veneradas. As razdes historicas e
sociais que levam uma determinada imagem, localizada num dado santuario,
a tornar-se um grande centro de devogdo, sdo bastante complexas para serem
abordadas rapidamente neste texto (MAUES, 2005, 53).



A relagdo dos fiéis com os santos se confunde em sua representacdo imagética. As
imagens apresentam em Varias situacbes uma personificacdo que transcende a relacdo do fiel
ao seu protetor, em uma das entrevistas feitas percebi esta relacdo de fé com o santo assim
como com a imagem deste. Segundo d. Maria do Duca, existe uma crenca antiga na familia,
que diz respeito diretamente aos Bras e sua relacdo com o santo, apontando para a face da
imagem e referindo-se a ela com todo o animismo que as rela¢fes de fé proporcionam, nas

falas dela
“Olrem, prestem atengdo na magem. O senhor et vendo,

professorv? O olho- esti fechando, sempre gue wm Brdsy worre o- olnro
fecha mais wm pouwguino: O primeiro que fez o festa movrew, o
segundo- morrew, a fomiia val morrendo ¢ o oo da imagem voi
fechando também, ew eston preocupada, professor pols o- Duca & gue &

o respovnsdnel do- Sdo- Brds agova.”

£ ) \
Imagem 24 - Estatua de Sao Bras*, Acervo do autor. 2013.

* A estatua de Sao Bras fica guardada na residéncia do sr. Duca Bras, hoje um dos patriarcas da familia.



Fernandes (2011), em Pés que andam, pés que dancam traz-nos em suas entrevistas
essa percepcdo da animizacdo do santo (S8o Benedito) em uma relagdo que transcende as
percepcOes de sentido fisico e se fortalece na fé daqueles que um dia foram humanos como

nos, mas que por algum motivo intenso se santificaram. Fernandes (2011, 85) traz o

depoimento de Rosa Maruja: Ew cirego- perto- dele ew abrago ew beijos.. mesmo-
gue new e sinto- te beiljando- que se aproxima da fala de Mara do Duca. Na mesma
linha, Batista, entrevistado de Fernandes (2011): e ai a gentfe vE, de manid a
gente vad, depols da alvorada, a gente olha de manhd, tem o
umpressdo- ode gue ele ti suado, ele ti olrando melo reverso, assim,
por baixo, assim, do- olho: [...] Masy o dda que a gente amanjrece e
olha, o santor ti sorrindo, {4 alegre, ele nuwm {4 sunado:.[...]
(FERNANDES, 2011, 85).

Essa humanizagdo da imagem do santo faz parte de uma relagcdo que ultrapassa os
valores do materialismo e de quem vé na imagem a extensdo do préprio santo que transcende
a coisa em si, ainda Fernandes (2011) “isso faz com que as imagens/santos possam ser
intermediadores entre os homens e Deus, pois, como ja foram ‘gente’, melhor intercedem”.

Maria do Duca, uma das organizadoras da festa ha 8 anos, 48 anos, devota fervorosa
de S8o Bras, é uma destas pessoas agraciadas pela fé no mesmo e em uma de nossas

conversas relata-nos o que seria para ela um destes milagres do santo Bras:

“O santo- & muito- forte, ew tenho a maior f& nele. Santo- forte
Yual néy guidompolas. O mew fllro, wma vez, engatow a espinra na
goela.. espnira de ganciro:

- Mamde, ew vow morres.

OUrha pra votks verem a minha fé & grande. Escorra.. Voi o
dentro- pego numa fitoe de Sio- Bris owmairra na gorgonto e sento.

- Mamde, néo voi dor, e vow movrer...

Ele fez, amarrow O3 vezey e o~ sangue covirendos



- E agora mae.
Te a fur e v escarvar. Ele escarrow e a espinia sal Agora
ele tad, ajudando na festa.’’

Como nos mostra Maués a relacdo da fé com o santo e com sua representacdo
imagética se mesclam, se confundem, se imbricam e se multiplicam e assim vao se
fortalecendo fazendo com que, como demonstrado pela Maria do Duca que santo e imagem
tem a mesma forga de representatividade e que por este “processo que €, a0 mesmo tempo,
metafdrico e metonimico, também participam do poder do santo do céu”.

O medo de desagradar ao santo, de perder o marido se a estatua do santo fechar o olho
um pouco mais. E assim vai se fortalecendo a fé em S&o Bras, padroeiro destas manifestacoes
da religiosidade cabocla que preenche a vida e fortalece a luta de pessoas como D. Maria do
Duca e da comunidade do Jacarequara e povoados espalhados por essa imensa Amazonia,
dando-lhes algo mais para acreditarem na vida e manterem a lida do dia a dia.

O Raimundo Adauto é um jovem muito ativo e participativo na vida da familia e

durante a festividade de Séo Bras, segundo ele

Ew fliguel aperreado, professor. A espinda doento- na garganta e
e cspindo sangue pensanva Gue Lo morrer, may o mamde disse: se
agowra ew Sio- Bris, menino, tew f&. Alv professor, ew rezel com todas
oy minhas forgoas, envolel o gorgondto com ay futas do- santo- e rezel e
nio- & que dew certo, professov. Hoje dedico todo- o tempo gue posso-
para o festvidade, tenor munitar f& em Sdo Brds, o santor doy
guidompolas.

E assim, com muita fé os remanescentes vdo se relacionando em familia, em

comunidade, em torno da Festividade, em torno do Santo, Sdo Bras, em torno de suas

formac0es historicas e de suas remanescéncias, de suas identidades quilombolas.



A TITULO DE CONCLUSAO
1. ldentidade quilombola e fortalecimento cultural.

Nessa busca de concluir a dissertacdo apresento um resumo de algumas acOes
afirmativas que ao longo do tempo vem fortalecendo a identidade dos remanescentes
quilombolas, assim como apresento as conclusdes acerca das questfes levantadas sobre
identidade quilombola e seu fortalecimento cultural a partir da Festividade de S&o Bréas, na
Comunidade, assim como no municipio de Santa Luzia do Para.

Girolamo Domenico (2006) em Terras de Quilombo: caminhos e entraves do
processo de titulagdo faz-nos um levantamento dos caminhos da busca pelo reconhecimento
dos territorios das comunidades remanescentes de quilombos do Para. Para o autor a primeira
vitdria foi a inclusdo na Constituicdo Estadual do artigo 322 com uma redacdo que define a
ideia basica daquilo que se busca para legalizar as comunidades: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras, é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos no prazo de um ano, apds
promulgada esta Constitui¢do.”

O Decreto n. 66, de 20 de fevereiro de 1992, no governo de Jader Barbalho, nédo
surtiu nenhuma eficacia, ndo nos dando nenhuma titulacdo de territérios quilombolas. O
decreto trazia em seu bojo importantes artigos, como o Artigo 1°. que determina a expedicédo
de titulos em favor dos “remanescentes das comunidades dos Quilombos que, até o dia 05 de
outubro de 1989, estivessem ocupando terras onde seus ancestrais criaram Quilombos”. O
Artigo 2° previa que o IDESP* e o ITERPA teriam a responsabilidade de realizar o
levantamento e cadastramento dos remanescentes das comunidades dos Quilombos. O Artigo
7° trazia o compromisso do governo de oferecer assisténcia e acompanhamento técnico-
econémico-social das comunidades tituladas. Estas discussdes vieram dar suporte para as
lutas e busca da legalidade das legislagdes, como: “respeito da cultura das comunidades,
titulagcdo em nome de associagdes, elaboragcdo de planos de desenvolvimento especificos.”

Nesta linha, Girolamo Domenico (2006) apresenta-nos os encaminhamentos da luta
pelo reconhecimento dos remanescentes quilombolas, destacando na década de 80 a
realizacdo da primeira audiéncia publica da histéria do Para. Estes Encontros possibilitaram
que as comunidades se organizassem e conseguissem a titulacdo das primeiras comunidades

remanescentes do Para pelo INCRA. Assim, surge o | Encontro das Comunidades Negras

> IDESP — Instituto de Desenvolvimento Economico-Social do Pard; ITERPA — Instituto de Terras do Para.
* INCRA - Instituto Nacional da Colonizagéo e Reforma Agraria.



Rurais do Estado do Pard, com o compromisso de manter a luta pela terra e o reconhecimento
das comunidades como remanescentes de quilombos.

Os trabalhos, coordenados por Edna Castro e Rosa Acevedo (1998) resultaram em
muitas pesquisas e obras como Negros do Trombetas, Guardides de Matas e Rios. Estas
pesquisas e as pressdes politicas resultaram no surgimento de uma cartografia politica com
um redimensionamento ndo apenas territorial mas também de ressemantizacdo dos termos,
assim: quilombos, remanescentes de quilombos e comunidades negras, produzem elementos
de autodefinicdo e de representacédo étnica.

Abaetetuba, 18; Abel Figueredo, 1; Acara, 17; Alenquer, 12; Almeirim, 1;
Anajés, 1; Ananindeua, 1; Augusto Correa, 2; Bagre, 3; Baido, 24; Belém,
3; Bom Jesus do Tocantins, 1; Cachoeira do Arari, 1; Cachoeira do Piri4, 7;
Cametd, 23; Capitdo Poco, 1; Castanhal, 1; Colares, 2; Concoérdia do Para,
12; Curralinho, 1; Curuga, 5, Em ldentificacdo: 9; Gurupd, 12; lgarapé-
Mirim, 2; Inhangapi, 3; Irityia, 10; Itaituba, 1; Mocajuba, 11; Moju, 17;
Monte Alegre 3; Muang, 5; Obidos, 17; Oeiras do Pard, 20; Oriximin4, 60;
Ourém, 1; Ponta de Pedras, 5; Porto de Moz, 5; Prainha,2; Salvaterra, 12;
Santa Izabel do Para, 9; Santa Luzia do Para*, 6; Santarém, 16; Sé}o
Miguel do Guam4, 6; Soure, 1; Trairdo, 1; Traquateua, 1; Viseu, 6: PARA,
388 (Acevedo, 1998, 128). Quadro®® 01: Distribuicdo geogréfica das
comunidades quilombolas do Para.

Este quadro acima, mostra-nos os caminhos que foram percorridos no estado do Para
por negros africanos escravizados que na busca de liberdade e da prépria sobrevivéncia foram
formando suas aglomeragdes populacionais. Chama-nos a atengdo o aparecimento do
municipio de Santa Luzia do Pard com 06 (seis) comunidades remanescentes e que mesmo
depois de 10 anos ainda ndo estdo todas regularizadas. Esta luta pela regularizacdo de
comunidades de remanescente quilombolas tomou corpo em 1997 com a solicitacdo, junto ao
ITERPA, pela regulamentacéo de terras proximas ao rio Trobetas, sendo expedido, no mesmo
ano, o primeiro titulo estadual.

Em maio de 1988, houve o | Encontro Estadual das Comunidades Negras Rurais,
ampliando-se para todo o territorio estadual, culminando na criagdo de uma Comissdo
Estadual Provisoria. O ano 2000 nos trouxe, através do governo Federal, o Programa Raizes
que vem referendar as legalizacdes até entdo conquistadas. Mas para 0 CEDENPA esta luta
teve inicio na Africa,

Pode-se se dizer que o Movimento Negro Brasileiro comeca, na verdade,
ainda na Africa, quando os africanos se recusavam a entrar nos navios.

* Quadro 01: Distribuicdo geografica das comunidades quilombolas do Para. Destaque feito pelo
autor, A.E.Farias.

*® Fonte: Mapa elaborado por Sérgio Queiroz a partir de dados do Programa Raizes e Girolamo D. Treccani. In:
TRECCANI, 2006, pg 265.



Continua essa luta, dentro dos navios negreiros; depois nas lutas individuais;
nas revoltas de escravos; nos quilombos, nas dezenas de Entidades Negras
gue se organizaram e/ou se reestruturaram no Brasil levando em conta,
inclusive, as diretrizes aprovadas na Conferéncia Mundial de Beijin-
Mulheres (1995) e de Durban-Racismo (2001) e, ainda, em outros processos
politicos que resultaram em avangos na luta pela efetiva participacdo da
populacéo negra nas decisfes que envolvem a vida coletiva e individual do
povo negro. (BENTES, AMADOR, 2004, 67).
A foto abaixo traz-nos a senhora Maria Luisa, militante do Movimento Negro,
assessora das comunidades remanescentes, atualmente representa 0 CEDENPA no Nucleo de
Apoio as Comunidades Indigenas e Quilombolas — NUPIQ, Programa do Governo do Estado

do Para/Pa.

Nessa Sessdo da Camara Municipal de Santa Luzia do Para/Pa, a Sessdo Solene foi em
homenagem as pessoas que se destacaram no municipio em apoio as comunidades
remanescentes de quilombos, fazendo com que essas comunidades se fortalecessem através

dessas acgoes.

B

Imagem 25 - Maria Luisa, do CEDENPA, Acervo A .E.Farias, 2013.



Na foto abaixo, estamos na Escola Jodo Gomes, depois da Sesséo Solene fomos ver 0s
trabalhos voltados para o Dia da Consciéncia Negra. Destaque na foto (da esquerda para a
direita) da professora Lucia Reis, do senhor Severino, lider da Comunidade remanescentes de
quilombo do Tipitinga, o professor Arivaldo, eu, professor Edson Farias, entdo exercendo o
mandato de Vereador pelo Partido dos Trabalhadores PT, por Santa Luzia do Para, o jovem
Nilton Pereira de Lima aluno da ECRAMA (Escola para Jovens de Comunidades Rurais da
Amazonia), a professora Nazaré Reis, do CEDENPA e da ECRAMA, o senhor Francinelson,
a epoca Diretor de Cultura do municipio, e a senhora Maria Luiza, do CEDENPA.

Todos estes movimentos se fazem ao redor de algo muito mais forte, que é o
sentimento de quem viveu e/ou ainda vive essa luta constante de ser, de viver e conviver em
uma comunidade de remanescentes quilombolas. Que vem ao longo da histéria fortalecendo
sua vida, sua comunidade e, por conseguinte, sua identidade. Isto ndo acontece do dia para a
noite, assim como em muitos outros processos historico-culturais necessitam de apoio e

acompanhamento.

Imagem 26 - Acervo de A.E.Farias, 2013.



A comunidade tem origem longiqua nesse tempo histérico, a ponto de perder-se na
memoria dos mais velhos moradores,

A meméria, mesmo sujeita a influéncias e novos valores, parte natural do
processo evolutivo do grupo que a preserva como elemento que da
sustentacdo & identidade e ao sentido de origem mantém o cerne como
elemento de vinculo entre o presente e o0 passado. A repeticdo de fatos,
nomes, lugares e atitudes sdo marcadores significativos e, a0 mesmo tempo,
reveladores, pois permitem tracar a trajetéria histérica do grupo. Um
exemplo é: vieram da Africa, fugiram, mocambeiros, remanescentes. A
memoria vira fonte para a Histéria (FUNES, 1995, 148).

como o senhor Nogueira, que busca em suas reminiscéncias e nas falas do finado seu

avo, esse tempo da memdria e das origens do Jacarequara: “Ew lembro- gue o- comego
dagui, mew poil confonva, escutel do- mew anvd- falando gue 50~ era oo
tempo da escronidido, algungy vinram fugundo day guerra, e 350~ oo
aqui eroe 6 moto. Nao- tindhar movador nio. AU comecow a chegar oy
gt fuglom do- trabalivo- forgado, se escondioam por agua, ji Lom
butovomm wmw rogado, jo plantova o sua manivinho e lam e
ajeitondo: (Nogueira doy Rels, 63 anoy - Jacarequara/2013).

Essas percepcdes de tempo e identidade ndo séo tdo perceptiveis como gostariamos e
guando partimos para as fontes histdricas percebemos que sua auséncia se faz notavel logo
nas primeiras caminhadas da pesquisa. Assim, por ndo haver sido encontrado nenhum
documento escrito que oficialize os fundadores do antigo quilombo, recorremos as fontes
orais e através delas vamos descobrindo que eram escravos fugidos e mulatos livres que por
aqui foram se aquilombando e, depois, com as relacbes com a tribo Tembé e as comunidades
circunvizinhas foram se adequando ao que hoje € a vila Jacarequara.

A sua formacdo religiosa fortalece sua busca de melhores condi¢cdes de vida sua
participacao na vida publica luziense € notavel, hoje a comunidade do Jacarequara conta com
10 jovens formados ou formandos pela cota quilombola, criada para diminuir a distancia
histérica dos remanescentes de quilombos com o mundo académico, o senhor Carlinhos da
Silva Reis, além de Presidente do Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais,
exerceu 0 mandato de Vereador e hoje é formado em Ciéncias Contabeis (UFPA), Pela Cota
quilombola, o senhor Edir da Silva Reis ja foi Secretario de Governo, o senhor Marcos

Paulino, ja foi Presidente do Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais, suplente de



Vereador e Secretdrio de Obras do municipio, a senhora Elma da Silva Reis, é professora na
comunidade, ocupando um espaco que, geralmente, seria ocupado por pessoas de fora da vila
por questdes de formacdo académica, o senhor José Paulino € o Agente Counitario de Saude e
estudante universitario pela cota quilombola. Algums jovens estdo se engajando nas lutas
sociais, fortalecendo a luta pela identidade.

Todos eles se envolvem e muito com a Festividade de Sdo Bras, suas presencas,
discursos e acOes fortalecem identidade de remanescentes de quilombos.

Acredito que uma dissertacdo ndo consiga ser plenamente encerrada. Necessariamente
temos que conclui-la. A sensacdo de produzir esta conclusdo e minhas consideraces
representam um pouco de minhas angustias frente as possibilidades de num recorte temporal
procurar entender pensamentos e acGes comunitarias. O recorte historico viabiliza a
metodologia da pesquisa, mas o dia a dia de campo é fluido, como as dguas do rio Guama que
banha a comunidade e leva consigo sonhos, utopias, que vdo se reconstruindo como as
categorias aqui analisadas, num tempo ciclico, tipico de quem vive o tempo da natureza, do
plantar e do colher.

O momento histérico da elaboracdo dessa pesquisa nos impulsiona a querer mais.
Estamos chegando aos quinze anos da implantacdo das primeiras leis de fortalecimento dos
povos remanescentes de quilombos, este ano de 2017 estd sendo lancada a Década Afro. As
comunidades estdo cada vez mais cienteS de seu papel de suas responsabilidades neste século.
IsSo requer um agucamento melhor de quem produz a pesquisa académica, a conduta de
engajamento se faz necessaria para que o produzir seja mutuo, da parte de quem pesquisa
mas, também, de quem é pesquisado, nosso co-autor deve se sentir um produtor, pois € iSso 0
que eles realmente sdo, autores de sua historia, nds apenas tentamos entendé-las, interpreta-las
em nome de uma ciéncia que deve ser libertaria e libertadora.

A pesquisa apresentada procura mostrar como se projetam os discursos no decorrer da
Festividade de S&o Bras, na comunidade de remanescentes de quilombos Jacarequara e,
consequentemente, se esses discursos fortalecem os lagos comunitarios de remanescentes de
quilombos.

Para tanto, fazer parte do dia a dia da Festividade se fez mister, a forca da fé de nossos
entrevistados deixa claro os lagcos familiares cada vez mais fortes, cada vez mais intensos,
enlacados pela movéncia da fé, dos milagres, da voz que ecoa num latim popular, que escoa
por labios de pouco estudo formal mas de muita inspiracdo e conhecimentos de vida, passados
de geracdo para geracdo atraves da forma mais simples da histéria da humanidade que é a

oralidade.



Os discursos tornam claro que identidade ndo se consegue em um Unico elemento, sdo
preciso muitos, como 0s movimentos negros, as ag0es afirmativas, a luta de autoridades e
liderancas engajadas, que se multiplicam como as fitas de Sdo Bras, fazendo milagres de
fortalecimento se desdobrando no oficial e no leigo, dialogando com a boa vontade de quem
quer fazer comunidades cada vez mais autdbnomas, firmes no proposito de conquistarem para
si 0 que lhes foi negado por séculos.

O ponto de partida foi uma reza em latim popular, dai descobrir Sdo Bras e entender
que, segundo Maués (1995) a investigacdo da origem do culto dos santos (e de suas festas)
poderia capacitar-nos a entender melhor os fendmenos ligados ao catolicismo popular, assim
como entender uma linhagem familiar como a dos Brés, ou a de uma comunidade como o
Jacarequara, mas nada é tdo simples assim.

Segundo Maués (1995) o devoto de um santo nem sempre Ihe faz promessas mas isso
ndo o exime de cumprir suas obrigacdes para com ele, que inclue entre outras, oragdes
frequentes diante de sua imagem, oferecimento de velas e fitas participacdo nas procissoes e
festas em sua honra.

Nesta dissertacdo vai muito de minha fé, fé construida numa longa caminhada e que
hoje Séo Bras faz parte dela. Como professor um santo protetor da garganta veio ser um
alento, como pesquisador um santo que atravessa oceanos e se localiza numa pequena vila
para fortalecer a auto-identidade é prova de que milagres existem e que nds fazemos parte
deles.

Em suma, a pretensdo é entender esses discursos de fé e identidade nas manifestacdes
dentro do tempo da festividade, para tanto buscamos nas obras lidas o arcabouco tedrico
necessario para esta producdo, apesar dos desvios do caminho esperamos que a dissertacdo
seja mais uma acdo afirmativa destes povos remanescentes, nesse processo rico de
apropriacdo e discussdo dentro de uma conjuntura histérica muita das vezes cristalizada,
marcada por defini¢cOes arraigadas de pré-conceitos que precisam ser discutidos e revisados,
principalmente por ndo trabalharmos com sujeitos passivos. A titulagdo das terras de
remanescentes de quilombos em Santa Luzia do Para foi uma grande vitoria, as mudancas
obtidas a partir delas devem ser conhecidas e reconhecidas, devem transformarem-se em
politicas publicas de valorizam destes povos num contexto que definitavemente tire da
invisibilizacdo estas comunidades para que as mesmas ocupem de fato e de direito 0 seu

verdadeiro lugar na historia e sabemos que até 14 havera muitas batalhas a se vencer.
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5 - ANEXOS

Mapa do Estado do Par& e do municipio de Santa Luzia do Para
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Baner da Festividade de S&o Bras, em Jacarequara, Santa Luzia do Par&d/PA

/ HISTORICO

03 DE FEVEREIRO DIA DE SAQ BRAS

A vida e os feitos de o Bras atingem agueles que atraem 3
profunda € e a admiragdo popular, Ele ¢ venerado no Oriente ¢
Ocidente com a mesma intensidade a0 longo de séculos, e até hoje
mes aflitas recorrem & sua intercessio quando um filho engasga ou
apresenta problemas de garganta, A béngo de o Brés, procurads
principalmente por quem tem  problemas nesta parte do corpo, €
ministrada nesta data em muitas igrejas do mundo crisio,

0 prodigio atiuido a ele quando era levado preso, para depois
ser torturado, € dos mais conhecidos por pessoas de todo o planeta.
Consta que uma mée eflita jogou-se aos seus pés. pedindo que
socoresse 0 filo, qe agonizava com uma espinh e Deive
atravessada na garganta. O santo rezou, fez o sinal da cruz sobre o
Menino e este se levantou milagrosa e Imediatamente como se nada lhe
tivesse acontecido,

Séo Brés nasceu na Arménia, era médico, sacerdate e muito
benevolente com 05 pobres e cristds persequidos  por essas virtudes
foi nomeado bispo, isto no século trés,

Tambem sabemos que, apesar de aqueles anos marcarem os
finas das- grandes perseguigdes aos cristdos, muitos ainda eram
forturados e mortos nas maos dos poderosos pagaos,

Bras abandonou o bispado e se protegeu na caverna de uma
montanha isolada e mesmo assim, depois de descoberto e capturado,
Morreu em testemunho de sua fé sob as ordens do imperador Liciio,
em 316,

0 bispo Brés tera ido terrivelmente fagelado forturado,
sendo por fim pendurado em um andaime para morrer, Como isso no
acontece, primeito he descamaram os ossos com pentes de fero,

Depois tentaram afogé-lo duas vezes e, frustrados, o degolaram
pera ter certeza de sua morte, Mais recentemente, em 1983 no local
lrejinha inical foi erquida uma estétua de Sio Brés, com a altra de
vinte & um metros,

Como dissemos, do Oriente ao Qcidente, todo mundo cristio se
cunva a evogdo de S Brds nomeando ainda hoje cidades locais,

para render-thes homenage e veneragdo. COMUNIDADE DE JACAREQUARA ,
: MUNICIPIO DE SANTA LUZIA DO PARA
04 DE FEVEREIRO DE 2006




COORDENAAQ DA FESTA

PRESIDENTE: Manoel Célis Nogueira (Duca Bras)
TESOUREIRA: Francisca Paulina da Conceicdo

JUIZ DO SANTO: Walderi Pereira da Siiva (Bode Louro)
Raimundo Adalto da Silva

JUIZ DO MASTRO: Edir Raimundo Silva dos Reis
Maria Joziane da Siiva Noguera (Pereca)

COZINHEIRAS: Maria do Livramento Ivete Pereira
Francisca Pauliina Satuca

MORDOMOS: Maria do Socarro Vieira (Marizita)
Francisco Gildo Vieira (Chico Vieira)
Pedro Batista de Almeida (Pedro Tajob)
Raimundo Nogueira dos Santos
Antonia Zilda
Ana da Silva Rayol
José Gonzaga (Zeca)

Maria de Sousa Barros (Mariazinha)
Manoel de Sousa Barros

Maria da Conceigéo Pereira (Concita)
Antonio Elizeu Paulino (Tuico)

Erinaldo de Oliveira (Eri)

Joziane da Silva Barros

Erinalva da Conceigdo Reis (Birrula)
Raimunda Paulina Correla (Raimundinha)
Manoel Brds

Jacinto Brés

Antonio Barmabe

Jodo Redrigues dos Reis (Joca)
Samuelson Figueiredo de Sousa (Samuel)

Antonio Euzébio dos Reis (Baiaco)
Maria Luciene Castro (Teca)

Jose Ivan Reis

José do Livramento (Zerito)

Maria Sebastiana dos Santos
Antonio Correia dos Santos (Brogé)
Maria Altenise (i)

Prisco Alexandre dos Reis

Valdir Gasparino dos Reis

Joseé Paulino da Conceico (Fldo)
Aluizo Marques da Silva (Luizdo)

PROGRAMACAO:
DIA 03/02/06
7:0 hs - FESTA DAS COZINHEIRAS
DIA 04/02/06
4:00 hs - ABATE DAS CRIACOES E OFERENDAS

6:00 hs - QUEINA DE FOGOS
8:00 s - PREPARAGAQ DAS REFEICOES
10:00 hs - PROCISSAQ (LEVAGRO) DE SAQ BRAS

| 13:00 hs - TORNELO DE FUTEBOL

18:00 hs - LADAINHA COM JULZES DO MASTR
19:00 hs - LADAINHA COM JUIZES DE SiQ BRAS
20:00 hs - JANTAR (CUMEDORIA)

2100 hs - SHOW AQ VIVO COM A BANDA MISTURA
SENSUAL
APQIO: Diretoria de Cultura

SEMED B

‘ o 3 e

Educagio de Todos\ \O%
TR Secrelaria Municipal de Educagio
Y Cultura, Esporte e Lazer




Leis desenvolvidas como Acoes afirmativas dentro de um processo politico-social.

Oficio 012/2009 - CMSLP Santa Luzia do Pard, 20 de novembro de 2009.
DO: Gabinete do Vereador Edson Farias

A: Cémara Municipal de Santa Luzia do Para/PA.

ASSUNTO: ENCAMINHAMENTO

Sr. Presidente,
E com imensa satisfagdo que ENCAMINHO Projeto de Lei 003/2009 que
DISPOE SOBRE A INSTITUICAO DO ENSINO DE HISTORIA E
CULTURA AFRO-BRASILEIRA EM SANTA LUZIA DO PARA E DA
OUTRAS PROVIDENCIAS.
Este Projeto de Lei cria a Lei GILBERTO VITORINO RAMOS que dispde
sobre A SEMANA DOS POVOS QUILOMBOLAS DE SANTA LUZIA DO
PARA E DA OUTRAS PROVIDENCIAS, assim como o Feriado do Dia da
Consciéncia Negra.
Esta Lei homenageia o Sr. GILBERTO VITORINO RAMOS nascido na
Comunidade do Tipitinga, com uma vida dedicada & familia e a esta
comunidade e é um dos icones da representatividade Quilombola.

Sem mais, reitero votos de estima e consideragao.

ﬁ}'ﬂ\/a%(a Ii@,/_c@t/' "a’/(/(&/\ ‘M A LUZ
Antonio-Edson Fourias PRO ROTECRETAR}:DOPARA
Vereador Em. LOC0L0 -0 GER,

Atenciosamente,

EXMO. SR. SEBASTIAO LEOPOLDINO DE O. NETO
MD: PRESIDENTE DA CAMARA MUL. DE SANTA LUZIA DO PARA/PA.
NESTA
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' LEI 271/2010

DISPOE SOBRE A COMENDA
PORNUSENA DE SANTA LUZIA DO
PARA E DA OUTRAS PROVIDENCIAS.

O Prefeito do Municipio de Santa Luzia do Para, Estado do
Para, no uso de suas atribuicdes e de acordo com a lei Orgénica do
Municipio, faz saber que a Camara Municipal de Santa Luzia do Par3a,
Estado do Para, aprovou, e eu sanciono e publico a seguinte Lei:

Art. 1° - Fica criada a Lei JOANA PORNUSENA DOS SANTOS.

§ - 1° - A LEI homenageia a senhora JOANA PORNUSENA DOS
SANTOS, que nasceu em 1908, em uma localidade de nome RECREIO vizinha da
Comunidade NARCISA, faleceu aos 82 anos. Cuidou de si e de seus filhos e netos
com o saber das ervas e raizes da natureza, seus ensinamentos s3o seguidos até
hoje por seus descendentes, e demais membros da Comunidade Pimenteira;

Art. 2° - Fica criada a COMENDA PORNUSENA a ser dada a cidadios
luzienses que prestaram relativos servicos as Comunidades Quilombolas de
Santa Luzia do Para, em Sess&o Solene, em comemoragao ao Dia da Consciéncia
Negra.

Art. 3° - Esta Lej entra em vigor na data de sua publicagao;
Art. 4° - Revogam-se as disposigdes em contrario.

Prefeitura Municipal de Santa Luzia do Pard, 22 de janeiro de 2010.
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Lowrival Fernandes de Lima
Prefeito Municipal
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LEI 273/2010

DISPOE SOBRE A Lei GILBERTO
VITORINO RAMOS QUE INSTITUI O
ENSINO DE HISTORIA E CULTURA
AFRO-BRASILEIRA EM SANTA LUZIA
DO PARA E DA OUTRAS
PROVIDENCIAS.

O Prefeito do Municipio de Santa Luzia do Pard, Estado do
Para, no uso de suas atribuicbes e de acordo com a lei Organica do
Municipio, faz saber que a Camara Municipal de Santa Luzia do Par3g,
Estado do Para, aprovou e ele sanciona e publica a seguinte Lei:

Art. 1° - Fica INSTITUIDA no Municipio de SANTA LUZIA DO PARA a
Lei GILBERTO VITORINO RAMOS, que regulamenta a Lei Federal N.°
10.639, de 09 de janeiro de 2003, que TORNA OBRIGATORIO 0 ensino
sobre HISTORIA E CULTURA AFRO-BRASILEIRA.

Art 2° - A Lei 003 que institui o Ensino de Histéria da Africa e dos
Africanos, Luta dos Negros no Brasil, Cultura Negra Brasileira e o
Negro na Formagdo da Sociedade, homenageia o Sr. GILBERTO
VITORINO RAMOS nascido na Comunidade do Tipitinga, com uma vida
dedicada a familia e a esta comunidade.

§ - 1° - Fica a SEMED - Secretaria Municipal de Educacdo, responsdvel
pela insercdo em seus conteudos programaticos aulas sobre os seguintes
temas: Histéria da Africa e dos Africanos, Luta dos Negros no
Brasil, Cultura Negra Brasileira e o Negro na Formagao da

Rodovia BR 316 — Km 200 —Av. Castelo Branco, n° 635 — CNPJ: 63.887.848/0001-02
CEP: 68.644-000 — Santa Luzia do Para -PA
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Sociedade Nacional, Estadual e Municipal (com énfase para nossas

Comunidades Quilombolas).

Art. 3° - A referida Lei serd destinada a FORTALECER AS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS de Santa Luzia do Para.

Art. 4° - Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagdo;

Art. 5° - Revogam-se as disposi¢Bes em contrario.

Prefeitura Municipal de Santa Luzia do Pard, 22 de janeiro de 2010.
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Prefeito Municipal
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LEI 272/2010

DISPOE SOBRE A SEMANA DOS
POVOS QUILOMBOLAS DE SANTA
LUZIA DO PARA E DA OUTRAS
PROVIDENCIAS.

O Prefeito do Municipio de Santa Luzia do Parda, Estado do
Para, no uso de suas atribuicdes e de acordo com a lei Orgénica do
Municipio, faz saber que a CAmara Municipal de Santa Luzia do Para,
Estado do Para, aprovou e eu sanciono e publico a seguinte Lei:

Art. 1° - Fica criada a Lei Raimundo Nogueira Santos que dispde sobre
A SEMANA DOS POVOS QUILOMBOLAS DE SANTA LUZIA DO PARA
E DA OUTRAS PROVIDENCIAS.

Art. 2° - A referida Lei serd destinada a CELEBRAR E FORTALECER AS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS de Santa Luzia do Para.

Art. 3° - Fica DECRETADO o dia 20 de novembro como FERIADO
MUNICIPAL em homenagem ao DIA DA CONSCIENCIA NEGRA;

Art. 4° - Fica DECRETADA A SEMANA DOS POVOS QUILOMBOLAS;

§ - 1° - A SEMANA DOS POVOS QUILOMBOLAS serd voltada para
COMEMORAR, REFERENDAR E DISCUTIR politicas publicas para essas
comunidades;

§ - 2° - A data fica incluida no Calendario Municipal de Eventos.

§ - 3° - As despesas decorrentes da presente lei correrdo por conta de
dotagBes orgamentarias proprias, éuplementadas se necessario.
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Art. 5° - Ficam as datas 05 de fevereiro, Festividade de S&o Bréds no
Jacarequara; 23 de junho, Festividade da Comunidade do Trés Voltas; 22
de julho, Festividade de Sant’ Ana no Tipitinga; 18 de agosto, Festividade
do Muruteuazinho; 18 de dezembro, Festividade da Pimenteira, como
referéncias & manifestagdo Cultural e Religiosa das Comunidades
Quilombolas;

§ - 1° - As datas ficam incluidas no Calendario Municipal de Eventos, mas
ndo serdo feriados municipais.

Art. 6° - Esta Lei entra em vigor na data de sua publicagdo;

Art. 7° - Revogam-se as disposigdes em contrario.

Prefeitura Municipal de Santa Luzia do Pard, 22 de janeiro de 2010.
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