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RESUMO

O presente trabalho trata de uma analise comparativa e critica sobre dois diferentes
tipos de textos: a colegcdao de narrativas referentes a Makunaima, reunidas pelo
etnélogo Theodor Koch-Grinberg no segundo volume de Vom Roroima zum
Orinoco (1917 e 1924) e o texto ficcional, Macunaima: O heréi sem nenhum
carater, de Mario de Andrade, que foi um leitor atencioso do trabalho etnolégico de
Koch-Grinberg realizado em tribos indigenas da Amazénia. Assim, esta dissertagao
sera bibliografica e apresenta como objetivo geral um estudo voltado para a
discussao do processo de criacdo dos fatos e ficgdes nas narrativas relacionadas a
figura de Makunaima e no livro Macunaima e, como objetivos especificos, tragar
uma discussao sobre a realidade e imaginagao na literatura dos dois viajantes da
Amazbnia, Mario de Andrade e Theodor Koch-Grunberg e mostrar o percurso do
trabalho literario de Mario de Andrade para compor Macunaima. Este estudo
comparativo também provoca discussao sobre fidelidade versus traicado nos escritos
de Theodor Koch-Grlinberg sobre as tribos indigenas da regido Circum-Roraima.
Para tanto, se faz necessario, principalmente, os estudos relacionados a teoria da
recepgdo e sobre facticidade e ficcionalidade, bem como da cultura e mitologia
indigena.

Palavras-chave: Mario de Andrade; Theodor Koch-Grinberg; fatos e ficghes;

Makunaima e Macunaima.



RESUMEN

El presente trabajo aborda un andlisis de comparacion y critica sobre dos tipos de
textos distintos; la coleccién de narrativas referente a Makunaima, reunidas por el
etnélogo Theodor Koch-Grinberg en el segundo volumen de Vom Roroima zum
Orinoco (1917 e 1924) y el texto de ficcion, Macunaima: O heréi sem nenhum
carater, de Mario de Andrade, atencioso lector del trabajo etnolégico de Koch-
Grinberg realizado en tribus indigenas de la Amazonia. Por lo tanto, esta
disertacion es de caracter bibliografico y su objetivo global expone una pesquisa
hacia la discusién del proceso de creacion de los hechos y ficciones en las
narrativas relacionadas a la figura de Makunaima y en el libro Macunaima, asimismo
sus objetivos especificos es delinear una discusion sobre la realidad y la imaginacion
en la literatura de dos viajantes de la Amazonia, Mario de Andrade y Theodor Koch-
Grlnberg, y apuntar la trayectoria del trabajo literario de Mario de Andrade para
componer Macunaima. Ademas, este analisis de comparacion incita discursion
respecto de la fidelidad versus traicion en los escritos de Theodor Koch-Grlinberg
sobre las tribus indigenas de la region Circum-Roraima. Para ello, es de suma
importancia, no soélo los analisis relacionados a la teoria de la aceptacion, facticidad

y ficcidn sino también de la mitologia indigena y de la cultura.

Palabras-clave: Mario de Andrade; Theodor Koch-Grlinberg; hechos y ficciones;

Makunaima y Macunaima.
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CONSIDERAGOES INICIAIS

O estudo proposto neste trabalho € uma continuacdo das pesquisas que
venho desenvolvendo desde a graduac&o, mais especificamente com meu trabalho
de conclusdo de curso, o qual foi intitulado “Processo de composicdo do livro
Macunaima: mitos e lendas”. Nele, trabalhei particularmente os mitos e lendas que
compdem a obra Macunaima, de Mario de Andrade. Estes, em sua maioria, foram
retirados do livro Mitos e Lendas dos indios Taulipangue e Arekuna, que
apresenta uma coletanea de 50 narrativas recolhidas pelo pesquisador alemao
Theodor Koch-Griinberg em tribos indigenas da Amazdnia, dentre as quais 12 fazem
referéncia ao personagem que da nome ao livro de Mario de Andrade.

Apds o término da graduagao decidi fazer mestrado e continuar trabalhando
com Macunaima. Precisei fazer algumas adequag¢des no meu projeto de pesquisa,
as quais foram se moldando a medida que eu ia fazendo as disciplinas do curso, em
especial com as disciplinas que envolviam as teorias da recep¢ao, sobretudo no que
diz respeito aos fatos e ficgcdes. Ao descobrir que ainda hoje, mais de cem anos
apos a expedigao de Theodor Koch-Grunberg, as narrativas em torno de Makunaima
ainda se fazem presente nas sociedades onde o viajante realizou suas pesquisas,

decidi fazer esta dissertacdo tendo como corpus principal estas narrativas indigenas.

Organizagao da dissertagao

O trabalho a ser desenvolvido sera composto por trés capitulos, uma
introducdo e uma conclusdo. Nas consideracdes iniciais, sera feita a
contextualizagcdo do tema, mostrado o objeto da pesquisa, os objetivos geral e
especificos e a justificativa do trabalho, além da localizagdo, fundamentacao tedrica
e a metodologia.

No primeiro capitulo sera feita uma breve explanacdo sobre o porqué de a
regido amazoénica ter atraido muitos viajantes alemdes nos seéculos XIX e XX,
inclusive Theodor Koch-Grinberg. Mais adiante sera mostrada a biografia do
viajante alemdo e as suas viagens realizadas na Amazodnia, porém irei me deter

somente na que foi feita nos anos de 1911 a 1913. Por fim, serdo expostas, em
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pequenos detalhes, as impressdes que o viajante aleméo teve dos povos indigenas
ao fazer suas pesquisas, a fim de entendermos um pouco mais sobre 0 pensamento
deste em relagdo aos seus sujeitos de pesquisa; depois sera feito um comentario
geral a respeito da figura de Makunaima, representada nas narrativas indigenas
levando em consideracio suas principais caracteristicas, destacando os povos onde
as narrativas se apresentam e os demais viajantes que também a coletaram.

O segundo capitulo tratara da biografia de Mario de Andrade e da contribuigéo
da sua viagem realizada ao norte do Brasil para a redagao final de Macunaima.
Também sera feita uma pequena analise do livro Macunaima, tendo como foco seu
enredo e processo de composi¢ao, além de um breve estudo sobre a recepcédo do
livro no Brasil tendo como foco as criticas que apresentavam conteudo voltado para
0 processo de composicdo do livro, especialmente os comentarios acerca da
incorporagdo das narrativas presentes no livro Mitos e Lendas dos indios
Taulipangue e Arekuna.

O ultimo capitulo tratara das narrativas relacionadas a Makunaima presentes
no volume |l de Vom Roroima zum Orinoco, tendo como foco principal a figura de
Makunaima. Assim, o estudo pretende langar uma discussédo envolvendo fidelidade
versus traigdo nos escritos do viajante aleméao e, por fim, serdo discutidas as teorias
que envolvem fatos e ficgbes, direcionando-as a figura de Makunaima e ao livro
Macunaima: O heréi sem nenhum carater.

Por ultimo, as consideragdes finais fardo uma retomada do trabalho, quando
sera exposto o objetivo geral, mostrando se ele foi alcangado ou ndo. Também
deverao ser destacados os resultados da pesquisa, assim como sugestbes de

futuras pesquisas relacionadas ao trabalho que foi desenvolvido.

Tracando os objetivos

O presente trabalho tem como objetivo geral langar uma discussao voltada
para o processo de criacdo dos fatos e ficcdbes nas narrativas relacionadas a
Makunaima e no livro ficticio Macunaima de Mario de Andrade. Além deste, tera
como objetivos especificos tracar um comentario sobre a realidade e imaginagéao na
literatura dos viajantes da Amazdnia, Mario de Andrade e Theodor Koch-Grinberg;

mostrar o percurso do trabalho literario de Mario de Andrade para compor
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Macunaima, bem como o trajeto do trabalho etnolégico de Theodor Koch-Grinberg
nas tribos indigenas da Amazobnia, além de discutir a nogdo de fidelidade versus
traicdo, sobretudo em relacdo ao processo de traducgao sofrido pelas narrativas orais

quando estas passavam da lingua indigena para a portuguesa e desta para a alema.

Justificar é necessario

Sabe-se que Mario de Andrade teve a ideia de criar Macunaima a partir da
leitura que fez de Vom Roroima zum Orinoco (Do Roraima ao Orinoco),
sobretudo do segundo volume que trata das narrativas recolhidas pelo viajante
alemao Theodor Koch-Grinberg ao fazer uma expedicdo nos anos de 1911 a 1913
em tribos indigenas da regido Circum-Roraima, dentre as quais estdo as narrativas
sobre Makunaima. Nesse sentido, podemos inferir que Macunaima, até entdo
definido como ficcdo, foi criado a partir de uma realidade empirica das tribos
indigenas da Amazébnia. Portanto, com base nessas informagbées € em um
questionamento colocado por Wolfgang Iser (1983): “os textos ficcionados serdo de
fato tao ficcionais e os que assim n&o se dizem serdo de fato isentos de ficcbes?”
(ISER, 1983, p.384) o qual é posto a partir do momento em que o autor sente-se
incomodado pelo fato das pessoas, por meio do senso comum, chamado pelo
tedrico de “saber tacito,” entenderem os termos ficcdo e realidade como sendo
opostos, surgiu a proposta de desenvolver uma reflexdo acerca do processo de
criacdo dos elementos factuais e ficcionais que podem se fazer presentes nas

histérias relacionadas a Makunaima e no livro homoénimo de Mario de Andrade.

Fundamentacao teérica e metodolégica

Esta pesquisa sera bibliografica e abrangera o ramo da teoria literaria, mais
especificamente da teoria da recepcao, detendo-se detalhadamente sobre a analise
dos textos e seus contextos, da literatura dos viajantes e das narrativas orais, em
especial das historias indigenas. Alguns dos referencias tedricos utilizados para a
pesquisa bibliografica serdo os livros de teoria da recepgédo de Wolfgang Iser, dentre
0s quais podemos destacar: Os atos de fingir ou o que é ficticio no texto
ficcional; O ficticio e o imaginario — Perspectivas de uma Antropologia

Literaria; O ato da leitura — Uma teoria do efeito estético; os de Karlheinz Stierle:
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O que significa a recepcao de textos ficcionais e A ficgdo. Novos Cadernos do
Mestrado € o livro Tropicos do Discurso - Ensaios Sobre a Critica da Cultura de
Hayden White. Estes dardo os suportes necessarios para as discussoes tedricas
envolvendo facticidade e ficcionalidade.

Para fazer os estudos acerca do livro Macunaima, assim como sobre seu
autor, serao usados os livros de critica literaria Macunaima: o heréi sem nenhum
carater, edigao critica; A margem e o texto; e Mario de Andrade: entrevistas e
depoimentos de Telé Porto Ancona Lopez; O Tupy e o Alaude, de Gilda de Mello e
as cartas que Mario de Andrade trocou com Manuel Bandeira e Camara Cascudo,
que faziam referéncia a Macunaima ou a viagem do autor modernista ao norte do
pais. Faz-se necessario acrescentar, ainda, O Turista Aprendiz de Mario de
Andrade, o qual foi resultado das observagdes de viagem do autor modernista.

Além destes, serdo usados o primeiro e o segundo volume de Vom Roroima
zum Orinoco, de Theodor Koch-Grinberg, traduzidos no Brasil: O primeiro intitulado
de: Do Roraima ao Orinoco, v.1: (observagdoes de uma viagem pelo norte do
Brasil e pela Venezuela durante os anos de 1911 a 1913), nele, o etndlogo relata,
em pequenos detalhes, a sua expedigdo; o segundo volume organizado por
Medeiros (2002) cujo titulo € Makunaima e Jurupari, cosmogonias amerindias o
qual apresenta todas as narrativas coletadas por Theodor Koch-Grlnberg referentes
a Makunaima presentes em Mythen und legenden der taulipang- und arekuna-
indianer que faz parte do segundo volume de Vom Roroima zum Orinoco . Além
das narrativas, também faremos uso dos textos A mitologia do viajante solitario e
Contos confusos de Sérgio Medeiros e Tricksters e mentirosos que abalaram a
literatura nacional: As narrativas de akuli e Mayuluaipu de Lucia S3a, estes
também estdo presentes em Makunaima e Jurupari, cosmogonias amerindias e
fazem uma abordagem critica acerca de Makunaima. Outro referencial de grande
importancia, sobretudo para entender o trabalho de Theodor Koch-Griinberg, sera o
artigo Viajar é preciso: Theodor Koch-Griinberg e a Volkerkunde alema do
século XIX do antropdlogo Erwin Frank. Ainda serdo utilizados os livros Aspectos
do mito, O sagrado e o profano e Mito e realidade de Mircéa Eliade que

contribuirdo sobre as discussdes a respeito do termo mito.
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Todas essas referéncias, além de outras que serdo incluidas até o término
deste trabalho, devem dar o suporte tedrico e critico necessario para o
desenvolvimento da pesquisa.

Para fazer as discussdes sobre os fatos e ficcdes em nosso trabalho, além do
livro Makunaima e Jurupari, cosmogonias amerindias, organizado por Sérgio
Medeiros, teremos como corpus de pesquisa o livro, Macunaima: o herdi sem
nenhum carater de Mario de Andrade e o documentario “Nas trilhas de
Makunaima”, o qual se encontra em anexo neste trabalho, produzido no ano de
2007, pela TV Cultura, em parceria com a Universidade de Roraima. Decidimos usar
o documentario porque ele € o que temos de mais atual a respeito das narrativas

sobre Makunaima, uma vez que nao foi possivel fazermos pesquisa de campo.



CAPITULO 1

THEODOR KOCH-GRUNBERG NA AMAZONIA

15
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1.1- Theodor Koch-Griinberg e a situagao da etnologia na Alemanha

O século XIX foi o apogeu das expedicbes naturalistas na Amazdnia,
sobretudo feita pelos alemées. Estes foram influenciados principalmente pela
Vélkerkunde (Vblker — povos - Kunde - conhecimento) - corrente antropoldgica
alema que estava em voga nas academias e quando a etnografia ia se consolidando
enquanto ciéncia- a qual buscava, principalmente, o entendimento da natureza do
homem e de sua cultura, através da comparagao do carater e do modo de vida de
diferentes povos.

O pesquisador Michael Kraus (2004), ao fazer um balango histérico sobre a
pesquisa etnolégica alemd na Amazbnia, observa que estas pesquisas estao
diretamente ligadas ao surgimento dos museus alem&es que tinham em seus
acervos colegdes particulares de comerciantes burgueses e aristocratas alemaes.
Com o objetivo de recolher o maior numero de objetos etnograficos de varios
continentes, os museus comegaram a financiar viagens de etnélogos alemaes para
a Amazobnia. O primeiro grande incentivador de pesquisa etnologica foi Adolf Bastian
que foi o primeiro diretor do museu de Berlim. “Para Bastian o museu foi o lugar de
colecdes e de pesquisas, onde os elementos materiais podem ser comparados para
o estudo do desenvolvimento da humanidade” (KRAUS, 2004, PP 53-54 tradugéao
Gunter Pressler). O aspecto econdmico sempre foi muito importante para os
museus, de modo que as pesquisas cientificas, que até o inicio do século XX
também eram quase que exclusivamente de responsabilidade dos museus
(Munique, Berlim, Stuttgart entre outros), sempre estavam em segundo plano, pois o
que interessava, primeiramente, eram as colegdes de objetos etnograficos. Somente
depois do século XX as pesquisas passaram a ser de responsabilidade das
universidades, pois conforme Kraus, até entdo, “nas universidades no império
alemao nao tinham cargos para etnélogos” (KRAUS, 2004, p.59 tradugcdo Gunter
Pressler).

O interesse dos naturalistas aleméaes pela Amazoénia esta ligado ao pequeno
impacto da expanséao imperialista alema, fazendo com que os viajantes escolhessem
as sociedades sul-americanas, uma vez que elas se encontravam abandonadas pela

antropologia francesa e inglesa, as quais se dedicavam aos estudos sobre a Africa,
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a Asia e a Oceania, deixando de lado o interesse pelos indios da América do Sul,

conforme verificamos nas palavras da pesquisadora Anne-Christine Taylor

enquanto os etndlogos especialistas da Africa, Asia e Oceania ja haviam
produzido uma rica coleta de monografias hoje consideradas classicas, ndo
existia nenhuma obra marcante sobre as culturas indigenas das terras
baixas da América do Sul (TAYLOR, 2011, p.79).

Portanto, a vinda dos naturalistas alemaes para a Amazdnia estava ligada ao projeto
cientifico caracteristico da cultura etnografica alem& da época e ao pequeno
interesse dos outros paises pela cultura sul-americana.

Dentre os principais naturalistas alemaes na Amazobnia, destaca-se Theodor
Koch-Grinberg. Sobre a vinda dele e dos demais naturalistas para a Amazoénia,

Fabio Carvalho diz o seguinte

foram influenciados diretamente pela intencdo de carater etnografico de
captar a anima dos povos indigenas da regido Circun-Roraima, cuja escolha
se deu em razao do estado “primitivo” dessa populagado, até entdo quase
desconhecida. O projeto de Koch-Griinberg tinha o objetivo de captar, para
usar de um conceito-chave para o romantismo alem&o e ainda em voga
nesse momento para a cultura etnografica alema, a “cor local”’, ou seja, o
espirito e a alma desses povos primitivos que, por essa razdo mesma,
podiam servir de explicagdo para muitas das indagagdes sobre as etapas
evolutivas da humanidade e sobre os diferentes estagios de
desenvolvimento das civilizagbes e das sociedades. (CARVALHO, 2009,
nao paginado).

Christian Theodor Koch nasceu no ano de 1872 na Alemanha, na pequena
cidade de Grunberg localizada na regido de Hessen. Era filho de pastores luteranos,
fazia parte da classe culturalmente hegeménica da Alemanha, a “Bildungsblirgertum
— burguesia de educagao ou de formacgao”, (FRANK, 2005, p.563) onde estavam
incluidos os servidores publicos, sobretudo, professores, além dos profissionais
autdbnomos, em especial os luteranos. Frank (2005) observa que por obediéncia aos
mandos da Bildungsideal Theodor Koch formou-se em filologia e exerceu a profissao
de professor do ensino médio até o ano de 1901. Apesar de sua formagao no ramo
da filologia, desde muito jovem, o etnologo ja demonstrava interesse pelos indios e
acompanhava as aventuras dos viajantes pelo mundo através das revistas de
viagens, tais como a Globus, de modo que isso acabou influenciando na vida

profissional do pesquisador, que sempre esteve ligada aos museus alemaes e a
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expedi¢cdes em tribos indigenas da Amazénia. Theodor Koch chegou a fazer quatro
viagens na regiao amazoénica. Na primeira, ainda muito jovem, nos anos de 1898 a
1900, foi apenas acompanhante de Hermann Meyer em uma viagem ao Brasil
Central que tinha o objetivo de explorar o rio Ronuro, afluente do alto Xingu. Ao
retornar a Alemanha, foi convidado por Adolf Bastian, entdo fundador e diretor do
Koénigliches Museum fiir Vélkerkunde (Real Museu de Etnologia), para trabalhar
como estagiario, passando em seguida para assistente, momento em que o viajante
resolve inserir 0 nome de sua cidade natal em seu sobrenome, passando a ser
conhecido por Koch-Griinberg. A segunda viagem do pesquisador na Amazénia foi

financiada pelo museu de Berlim e realizada nos anos de 1903 a 1905, conforme

data de apresentagao da carta do governador do estado do Amazonas retirada do
livro de Kraus (2004):
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Nessa viagem Theodor Koch-Griinberg fez sua primeira expedigdo ao noroeste

amazodnico; a terceira aconteceu no periodo de 1911 a 1913 na América do Sul,

conforme portaria do imperador, a qual retiramos do livro de Kraus (2004):

Como resultado desta expedigdo o pesquisador alemdo publicou a obra Vom
Roroima zum Orinoco (Do Roraima ao Orinoco), retirada de seu roteiro de viagem
e dividida em cinco volumes: Observagées de uma viagem pelo norte do Brasil e
pela Venezuela durante os anos de 1911 a 1913; Mitos e lendas dos indios
Taulipangue e Arecuna; llustragoes culturais e espirituais; Dados linguisticos e
um Atlas biotipolégico. Destes, somente os volumes um e dois foram traduzidos no
Brasil para o portugués. Esta viagem foi a principal expedi¢do de Koch-Grunberg e

teve o patrocinio do Baessler-Institut de Berlim, com a finalidade de enriquecer a
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colegcdo de materiais indigenas do instituto e de publicar os resultados da pesquisa,
0 que ocorreu nos anos de 1916 a 1928. As pesquisas abrangeram a regiao Circum-
Roraima, compreendida entre o Brasil, mais especificamente em Roraima,
Venezuela e Guiana, por meio de uma regido, até entdo, em grande parte
inexplorada e de dificil acesso, sobretudo ao Monte Roraima®. Apds esta expedicao,
Theodor Koch-Griinberg tinha interesse em se candidatar para trabalhar no museu
Goeldi, em Belém do Para, pois a situacdo na Alemanha nao estava muito boa, mas
resolveu voltar ao pais de origem, passando a trabalhar no departamento de
etnologia da Universidade de Freiburg; no ano de 1915 tornou-se diretor cientifico do
Museu Linden, em Stuttgart e, ao mesmo instante, assumia a docéncia na
Universidade de Heidelberg, alcangando o auge de sua carreira. A crise do pos-
guerra alcangou o Museu de Etnologia e, em 1924, Koch-Grunberg entregou o cargo
e aceitou o convite do norte-americano Alexander Hamilton Rice para mais uma
viagem a Amazébnia, desta vez o objetivo era explorar em detalhes as nascentes do
Rio Orinoco e Negro. Contudo, néo foi concluida pelo viajante, uma vez que este
chegou a falecer, no povoado de Vista Alegre, no médio Rio Branco em Roraima,
provavelmente vitima de malaria®.

Theodor Koch-Grinberg inovou o campo etnoldgico, pois foi um dos primeiros
a fazer gravacdes a respeito das dancas e musicas® indigenas, além de ter sido um
experiente fotografo. Como resultado de suas viagens, recolheu uma grande

quantidade de objetos etnograficos®, os quais se encontram, em sua maioria, no

' Conforme uma reportagem exibida pelo programa Globo Repoérter da Rede Globo, no dia 22 de
margo de 2013, ainda hoje, mais de cem anos depois da expedicdo de Theodor Koch-Grinberg,
continua sendo muito dificil o acesso ao Monte Roraima.

2 Em 1924 Theodor Koch-Griinberg tinha outra proposta de viagem: acompanhar um Suico em uma
expedi¢do, mas, infelizmente, j& havia se comprometido com Rice.

® Por iniciativa do Arquivo fonografico de Berlim, no ano de 2006, algumas dessas musicas indigenas
que foram gravadas por Theodor Koch-Griinberg passaram por um processo de restauragéo e foram
publicadas em um CD, apresentando, ao todo, 30 melodias. Essas gravagbes foram os primeiros
documentos da musica indigena do norte do Brasil, portanto, sdo de grande importancia para o
estudo da musica e das culturas indigenas brasileiras uma vez que constituem um riquissimo acervo
de documentos em audio desses povos.

4 Apesar de ter escrito no prefacio de observagdes de uma viagem pelo norte do Brasil e pela
Venezuela durante os anos de 1911 a 1913 que na Amazbnia ndo havia nada de objetos
etnograficos, resolveu ficar no pais e continuar com a expedicdo pois também tinha interesse em
fazer pesquisas sobre a cultura indigena da regiao.
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Real Museu de Etnologia de Berlim, na Alemanha, e também em alguns museus do
pais, além de uma pequena parte no Museu Emilio Goeldi em Belém do Para. Estes
objetos foram obtidos através de trocas, entre o viajante e os indigenas, por
artefatos trazidos da Europa (migangas, espelhos, facas, etc.). Além da colecéo de
objetos etnograficos, o pesquisador alemao, ainda publicou muitos trabalhos
resultantes de suas expedi¢des, dentre os quais podemos citar: Dois anos entre os
indigenas. Viagens no noroeste do Brasil (1903-1905); Walzenaufnahmen aus
Brasilien 1911-1913; Comecos da arte na selva; A distribuicao dos povos entre

Rio Branco, Orinoco, Rio Negro e Yapura e Vom Roroima zum Orinoco.

1.2- O diario: as impressoées do etnélogo na expedi¢cao de 1911 a 1913

No dia 27 de margo de 1911 desembarcava no porto de Manaus Theodor
Koch-Grunberg para mais uma expedi¢cdo. O viajante tinha o objetivo de percorrer o
trajeto até o Monte Roraima e chegar até ao rio Orinoco, na Venezuela. Esta se
tornaria a expedicdo mais importante de sua carreira. Tal expedi¢cao foi registrada
em minimos detalhes pelo pesquisador em seu diario, que faz parte da obra Vom
Roroima zum Orinoco®. As informacdes eram “[...] anotadas aleatoriamente, sobre
impressao imediata, no calor da hora e no lugar dos acontecimentos” (KOCH-
GRUNBERG, 2006, p.27). Conforme Dorothea Passetti (2004) “E comum constar
nos relatos de viagem de cientistas — antropdlogos, bidlogos, gedgrafos ou
simplesmente ‘naturalistas’ — que neles se mesclam observagoes, reflexdes
cientificas e de cunho pessoal [...]"” (PASSETTI, 2004, p. 35). Com Koch-Grlinberg
nao foi diferente, ele descreve a geografia, a fauna e a flora dos lugares por onde
passa e até mesmo a politica local. Talvez, devido ao imediatismo em registrar os
acontecimentos na hora, sem pensar nas impressdes que seus escritos poderiam
causar para possiveis leitores, podemos inferir que algumas anotagbes se
encontram repletas de preconceitos em relagdo ao “povo moreno” que € o sujeito de
sua pesquisa. Enumeramos algumas delas: “desonestidade € uma das principais
caracteristicas desse povo inferior” (KOCH-GRUNBERG, 2006 p.241); “Agora a

® Devido a dificuldade da leitura em alem3o, neste trabalho, fazemos uso da edicdo publicada pela
editora Unesp e o instituto Martius-Staden, em 2006 e traduzido por Cristina Camargo Arberts-Franco
do original alem&o Von Roroima zum Orinoco
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insensibilidade desse povo inferior se revela. [...]. Esses monstros deixaram o pobre
macaquinho morrer de fome e o maltrataram até a morte” (KOCH-GRUNBERG,
2006, p. 254); “insensiveis como todos os indios, abandonam um cachorrinho as
margens do rio Mewerari, de forte correnteza” (KOCH-GRUNBERG, 2006, p. 263).
Também em relagdo aos demais brasileiros € visivel a ideia de superioridade, de
estrangeiro, de europeu e de branco em alguns escritos no diario de Theodor Koch-
Grinberg: “a confianga é algo que nao se pode apreciar demais nesse pais” (KOCH-
GRUNBERG, 2006, p. 150). At¢é mesmo através da sua vestimenta — roupas
brancas e chapéu — o pesquisador procura reforgar sua cultura em relagdo a dos
indigenas, tentando mostrar-se superior e civilizado em relagdo ao indio, embora
estes ja tivessem tido contato com outros brancos, sobretudo com ingleses6 da
Guiana, inclusive alguns até falavam o inglés.

Por outro lado, € demonstrado, no diario, que ha um respeito dos indigenas
em relagdo a Theodor Koch-Griinberg e deste com os indigenas, especialmente em

relacdo aos povos Taurepang

Quando volto do banho, meus amigos, os Taulipang, ja acenam de longe
para mim e me chamam para o lanche da tarde. [...]. L4 sou sempre um
convidado bem-vindo. [...]. Como é costume aqui, troquei de nome com seu
pequeno chefe, que fuma tanto do meu tabaco. Agora ele se chama
“Teodoro”, eu sou chamado de “Yuali”. Aonde quer que eu va as pessoas
me chamam por meu novo nome e sentem um prazer infantil com isso.
(KOCH-GRUNBERG, 2006, p. 63).

A expedicdo ao Monte Roraima possibilitou que o viajante conhecesse a
cultura de varios povos daquela regido’, inclusive foi o primeiro viajante a registrar
praticas xaméanicas no lugar e diz acreditar nesses rituais magico-religiosos feitos
pelos povos indigenas: “considero esse rito de cura, esse chocalhar, soprar e cantar
monoétono, que duram horas, muito apropriado para fazer um doente transpirar,
especialmente para acalmar e adormecer aos poucos um doente com febre,
contribuindo assim para sua cura” (KOCH-GRUNBERG, 2006, p.251). Nas

® Muitos indigenas se referiam ao pesquisador alemao como inglés pelo fato de ser comum a
presencga destes na regido do Monte Roraima.

’ De acordo com as anotacdes em seu diario, quando chegava a uma aldeia diferente o pesquisador
era apresentado pelo chefe aos demais indigenas, este falava quem era o viajante e o que ele queria
com eles, também falava da experiéncia do viajante com os indios.
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expedigdes, sempre levava com ele uma comitiva que carregava suas malas, servia
de guia e lhe contava as historias indigenas. Os indios Manduca e Hermina eram
pagos pelo pesquisador para carregar seus equipamentos de pesquisa e suas malas
de viagem®. Akuli (indio Arecuna) e Mayuluaipu, também conhecido por José, (indio
Taurepang) eram os informantes indigenas que narravam as histérias de suas tribos.
Makunaima foi apresentado a Theodor Koch-Grinberg “em diferentes versées dadas
pelos dois indios, compondo um retrato multifacetado do famoso personagem, tal
como duas vozes divergentes ou complementares s&o capazes de oferecer”
(MEDEIROS, 2002, p. 16), porém, o pesquisador escreveu todas as versdes que lhe
foram narradas, totalizando 50 narrativas, as quais estdo presentes no segundo
volume da obra Vom Roroima zum Orinoco. Segundo Theodor Koch-Grinberg,
nem sempre os indigenas estavam dispostos a seguir com a expedi¢gdo, mas por
meio de ameacas feitas pelo préprio pesquisador, conforme anotado no diario: “se
me criarem problemas para o resto da viagem, vou empilhar minha bagagem e
queima-la, pego uma canoa e subo o Merewari até Angostura. La vivem muitos
patricios meus, vocés podem imaginar o que, entdo, vai Ihes acontecer!” (KOCH-
GRUNBERG, 2006 p.256), eram obrigados a seguir viagem.

Em seu diario de viagem Theodor Koch-Griinberg qualifica os indigenas em
diferentes graus de progresso dependendo da tribo que visita. Ao referir-se aos
Taurepang, faz a seguinte observagéo: “vé-se que aqui moram pessoas decentes”
(KOCH-GRUNBERG, 2006 p.160), mas ao chegar ao povoado dos Suhinya se
recusa a abrigar-se na cabana junto com eles alegando que sdo “sujos” e suas
cabanas sao “imundas”.

Deixando de lado todo preconceito e ar de superioridade, que sao visiveis em
seus escritos, o viajante aleméao relata que fez muitos amigos verdadeiros, pessoas
que valem a pena serem lembradas e, apesar das diferengas, nunca iria esquecer-
se de seus amigos indios que lhe permitiram conhecer: “[...] um material interessante
e valioso” (KOCH-GRUNBERG, 2006, p. 148) sobre sua cultura.

Finalmente, depois de aproximadamente trés anos de expedi¢ao, no dia 14 de

mar¢o de 1913 chega Theodor Koch-Grinberg e sua tripulagdo ao Rio Branco, todos

® Muitos indigenas que habitam a regido Circun-Roraima fazem este tipo de trabalho até hoje, pois é o
principal meio de ocupagao
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sao recebidos com festa pela colénia alema que nao acreditava mais na volta deles,
uma vez que ja haviam sido dados como mortos. O viajante alemao regressa a sua
terra com informagdes valiosissimas escritas sobre os povos da regido Circum-
Roraima em seu diario, que mais tarde foram expostas na Alemanha, sobretudo com
sua publicacao no ano de 1917 em Berlim, pela casa editorial Dietrich Reimer.

Apods a publicagdo dos resultados de sua pesquisa, Theodor Koch-Grlinberg
viajou pela Alemanha fazendo palestras a respeito do seu trabalho com os indigenas
da Amazobnia, sendo que as apresentagdes eram remuneradas, conforme trecho:
“Theodor Koch-Grunberg organizou cerca de 100 imagens para uma palestra de
uma hora e trinta minutos em Stuttgart [...] € ganhou 200 marcos” (KRAUS, 2004,
p.65). Havia um interesse do publico alem&o em ouvir as histérias do viajante, ou
seja, em conhecer o outro, o nativo, o exdtico, o diferente, inclusive, as palestras
também eram direcionadas as criangas, conforme convite abaixo retirado do livro de
Michael Kraus (2004).
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Kinder-Vorirage
it Lichtbildern

des Prof. Dr. Th. Koch-Griinberg aus Stuttgart
am Montag, dem 24. Mérz 1924, nach-
mittags 4 Uhr imm gro&en Saale
der Tomnhalle:

.Kinderiehen hei den Indianern*

Der beriihmte Forscher hat fast zehn Jahre lang
mitten unter wilden Indienern gelebt und die Urwaialder Stidamerikas |
kreuz und gquer durdchstreift. Er kennt die Indianer wie kein anderer
WeiBer. Dab er bel seinen Forschungsfahrien audh das Kinderleben
der vwviel verkannten, gefiirchteten und geschméahien Rasse grindlic:
b-anen gelernt hat, ist selbstverstdndlich. Er weib ebenso lehrreidh

wie fesselnd dartiber zu erzihlen. Alle seine Lichtbilder sind
eigene Aufnahmen.

"Elterm, schicktf ecure Kinderin diese
Veranstaltung!?

Kinder unfer 8 Jahren haben keinen Zutritt}?

Eintrittsprecis 20 Pf. auf allen Platzen.

LEIPZIM: 8 BUCHURUCKENES A. & (ABT. GEMAD

Abb. 14: Zeitungsanusschnitt (bier vergrofSert). Eirnladung Kindervortrag
(VK Mr)
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A primeira tradugao brasileira do diario de Theodor Koch-Grunberg foi feita no
ano de 1960, por Renata Mautner, a pedido da pesquisadora Telé Porto Ancona
Lopez para seus estudos. Somente no ano de 2006 os demais pesquisadores
tiveram acesso ao diario publicado em portugués, o qual foi traduzido por Cristina
Alberts-Franco. Além destas, em uma nota no diario de Theodor Koch-Grinberg
traduzida no Brasil, Cristina Alberts-Franco observa que existe outra tradugao do

diario que foi feita em espanhol e publicada na Venezuela em 1979.

1.3- As narrativas em torno de Makunaima

Antes de falarmos sobre as narrativas que envolvem Makunaima, achamos
interessante falar a respeito de um fato curioso que foi descoberto no ano de 1908
pelo pesquisador Richard Pietschmann e que €& abordado por Mary Louise Pratt
(1999). A autora refere-se a descoberta de um manuscrito, com cerca de mil e
duzentas paginas, datado do ano de 1613, escrito pelo indio Felipe Guaman Poma
Ayala e enderegado ao rei Felipe lll da Espanha. Neste manuscrito, o indigena
oferece uma “nova visao do mundo” (PRATT, 1999, p.25), pois da uma nova versao
sobre a histdria dos povos Antis® que eram representados na histéria como rebeldes,
barbaros, nao civilizados e até mesmo canibais, ao passo que Felipe Guaman Poma
Ayala os descreve como indios muito simples. Lembramo-nos desse fato para
justificar que a visdo do nativo, em relagdo a sua cultura, sempre sera diferente da
visdo que o outro, isto €, o branco, tem da cultura indigena. Assim, o que vamos
falar acerca das narrativas em torno de Makunaima é baseado, sobretudo, no que os
brancos dizem a seu respeito, embora, vez ou outra, facamos uso do discurso de
alguns indigenas.

As narrativas relacionadas a Makunaima sao as mais respeitadas entre os
povos nativos da América do Sul, e tornaram-se mais conhecidas através da obra
Macunaima: O heréi sem nenhum carater, do escritor modernista Mario de
Andrade, quando este se apropriou, por meio de um processo antropofagico, das
histérias coletadas pelo viajante alemdo Theodor Koch-Grinberg e criou o seu livro.

Além de Theodor Koch-Grinberg, outros pesquisadores também coletaram as

° Denominacdo dada a uma grande variedade de grupos étnicos que viviam na Amazonia imperial.
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narrativas orais que envolvem Makunaima, entre estes estdo Lino Figueroa, Cesareo
Armellada, Richard Schomburgk, Aldrey Colson e Alcuino Meyes. Por se tratarem de
historias orais, € evidente que as narrativas relacionadas a Makunaima apresentam
variagdes'® que vao depender de cada narrador e da comunidade onde este esta
inserido mas, no geral, podemos dizer que Makunaima, em grande parte das
histérias que o tem como personagem, é um herdi cultural dos indios Taurepang
(chamados de Taulipangue por Theodor Koch-Grinberg), Arekuna, Makuxi,
Wapichana e Ingariko. Para a maioria desses povos, Makunaima apresenta-se como
um ser factual, pois o consideram como um representante de Deus na terra que se
caracteriza como sendo um heréi tribal ou um semideus, conforme relatado por
Koch-Grinberg: “Makunaima €, como todos os herdis tribais, o grande
transformador. Transforma pessoas e animais em pedras [...]. Ele fez [...] todos os
animais de caca, bem como os peixes. Apos o0 incéndio universal que destrdi a
humanidade, cria novos homens” (KOCH-GRUNBERG, 2002, p.34). N&o obstante,
ainda tem o poder de se metamorfosear, transformando-se em adulto- em algumas
narrativas, quando quer ter relagdes sexuais com a mulher de seu irmao- ou em
animais e plantas.

Makunaima esta presente em 12" das 50 narrativas coletadas por Koch-
Grlinberg. Conforme o sumario de Mythen und legenden der taulipang- und

arekuna-indianer abaixo

1% Ngo vamos nos deter em mostrar as variagbes de Makunaima coletadas por cada um dos
pesquisadores porque este nao é o foco da pesquisa.

" “A arvore do mundo e a grande enchente”; existem duas versbes desta narrativa no livro, uma
narrada por Mayuluaipu e outra por Akuli; “incéndio universal’; “Feitos de Makunaima”; “Outros feitos

”, &

de Makunaima”; “faganhas de Makunaima”; “Como a arraia e a cobra venenosa vieram ao mundo’;
“Makunaima e o rapaz da arvore samauma”; “Makunaima no lago de Piaima”; “Makunaima e Piaima”;

”,

“Morte e ressurei¢cdo de Makunaima”; “Makunaima e Wainesa — Pédole”.
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Embora haja muitas histérias acerca de Makunaima, pelo que foi informado ao

etndlogo, ele nunca foi visto pelos indigenas. De acordo com estes, Makunaima foi
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para o outro lado do Monte Roraima, para a “terra dos ingleses” 12 Apesar de ser
definido como herdéi tribal, Makunaima ndao € um ser totalmente bondoso, uma vez
que em alguns momentos prejudica o outro para favorecer a si proprio ou para
afirmar o seu desejo de poder, conforme trecho da narrativa “Feitos de Makunaima”:
um homem tinha Ihe roubado um pedago de urucum “Makunaima seguiu - Ihe os
passos, capturou e cortou sua cabega, seus bragos e suas pernas, transformando
tudo em pedras [...]” (KOCH-GRUNBERG, 2002, p.65). Na narrativa “Outros feitos
de Makunaima”, contada por Akuli, apos todos os rios secarem e os peixes ficarem
em pequenos riachos ou lagos, Makunaima transforma-se em peixe para roubar o
anzol de um homem que estd pescando. Em algumas narrativas os atos de
Makunaima parece que sdo impensaveis, uma vez que ele talvez ndo tenha nocao
das consequéncias negativas que podem ocorrer. Citamos um exemplo: ao derrubar
a arvore Wazaka' — arvore que da todos os frutos — acontece uma grande enchente
e depois um incéndio que destroi todos os seres vivos, Makunaima, tentando
reverter o que aconteceu, cria novos homens, porém eles derretem ja que foram
feitos de cera, em seguida cria homens de barro que ao serem expostos ao sol
adquirem vida.

De acordo com o pesquisador Mircea Eliade (1962) sdo comuns em quase
todas as sociedades, com excecdo de uma grande parte da Africa, os mitos que
envolvem tragédias ambientais, como enchentes e incéndios. Estes sao
denominados de cataclismos. Com base nestas narrativas, os acontecimentos que
envolvem os cataclismos destroem quase todos os seres vivos, deixando apenas um
casal ou poucos sobreviventes. Um dos cataclismos mais comum é o do diluvio.
Portanto, a grande enchente, que é provocada por um ato, talvez impensado, de

Makunaima, ndo esta presente somente nas sociedades indigenas ou cristds',

> Forma como os indigenas se referem a Guiana.

® Em outra vers&o da narrativa a qual é narrada por Mayuluaipu a arvore é derrubada por Maanape,
irmao mais velho de Makunaima.

" Na introdugdo de Mitos e Lendas dos indios Taulipangue a Arekuna, Theodor Koch-Griinberg
observa que, de fato, a narrativa “A arvore da vida e a grande enchente” encontra-se impregnada de
ideias cristds que foram inseridas através do trabalho dos missionarios ingleses na regido. O autor
também observa que, além das narrativas, as cangdes do “Areruya” (aleluia) também sofreram
grande influéncia do cristianismo, de modo que atualmente, conforme o documentario “Nas trilhas de
Makunaima”, a religido de alguns indigenas do Circum-Roraima chama-se aleluia.
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embora a Arca de Noé - que é contada no livro de Génesis'® na biblia sagrada - seja
a histdria mais conhecida a respeito do diluvio na civilizagao ocidental. “De fato, os
homens de todas as épocas parecem guardar na memdéria uma experiéncia do fim
do mundo em que as aguas maternas, aquelas que dao a vida, parecem igualmente
capazes de causar a morte” (SCHWARZ, 2009 n&o paginado).

Mesmo fugindo aos padrdes dos herdis tradicionais, como verificamos em
muitas narrativas que envolvem Makunaima, € possivel afirmar que na memoria
coletiva dos indigenas da regido Circun-Roraima, o que predomina em relacéo as
aventuras de Makunaima e que esta presente nas narrativas que o tem como
personagem, é o poder de petrificacdo por meio de suas forgas ocultas. Tem-se
como exemplo as narrativas “Feitos de Makunaima” e “Outros Feitos de Makunaima”
as quais relatam que no outro lado do Roraima, onde Makunaima deve esta, ele
transformou homens, mulheres, animais e objetos em pedras. Conforme o indio
Joao Sales, participante do documentario “Nas Trilhas de Makunaima”, Makunaima
transformava os animais em pedras como forma de evitar a fome no mundo pois,
segundo o indigena, quando faltasse comida era s6 cantar para a pedra que ela
tornava-se animal novamente'®. O poder de petrificagdo ndo é comum somente em
narrativas indigenas, na mitologia grega, por exemplo, transformar seres em pedras
era uma forma de punicdo dada pelos deuses do Olimpo para aqueles que fossem

desobedientes ou atrevidos.

1% “12 E viu Deus a terra, e eis que estava corrompida; porque toda a carne havia corrompido o seu

caminho sobre a terra. 13 Entao disse Deus a Noé: O fim de toda a carne é vindo perante a minha
face; porque a terra esta cheia de violéncia; e eis que os desfarei com a terra. 14 Faze para ti uma
arca da madeira de gofer; faras compartimentos na arca e a betumaras por dentro e por fora com
betume. 15 E desta maneira a faras: De trezentos cévados o comprimento da arca, e de cinquenta
cbvados a sua largura, e de trinta covados a sua altura. 16 Faras na arca uma janela, e de um
cbvado a acabaras em cima; e a porta da arca poras ao seu lado; far-lhe-as andares, baixo, segundo
e terceiro. 17 Porque eis que eu trago um diluvio de aguas sobre a terra, para desfazer toda a carne
em que ha espirito de vida debaixo dos céus; tudo o que ha na terra expirara. 18 Mas contigo
estabelecerei a minha alianga; e entraras na arca, tu e os teus filhos, tua mulher e as mulheres de
teus filhos contigo. 19 E de tudo o que vive, de toda a carne, dois de cada espécie, faras entrar na
arca, para os conservar vivos contigo; macho e fémea serdo. 20 Das aves conforme a sua espécie, e
dos animais conforme a sua espécie, de todo o réptil da terra conforme a sua espécie, dois de cada
espécie virdo a ti, para os conservar em vida. 21 E leva contigo de toda a comida que se come e
ajunta-a para ti; e te sera para mantimento, a ti e a eles. 22 Assim fez Noé; conforme a tudo o que
Deus Ihe mandou, assim o fez.” (GENESIS 2011, p.14)

'* Em Vom Roroima Zum Orinoco n3o ha nenhuma explicacéo a respeito desse fato.
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Quanto ao fato de Makunaima ser ao mesmo tempo bom ou ruim, embora de
acordo com Koch-Griinberg seu nome signifique “o grande mau”, na versao de Vom
Roroima zum Orinoco, Theodor Koch-Grunberg prefere utilizar o termo
verschlagener (tortuoso) para se referir a Makunaim. Contudo faz uma nota de
rodapé explicando que Mayulaiupu usa o termo “safado” ao fazer referéncia ao
semideus. Com uma ideia contemporanea, a pesquisadora Lucia Sa o intitula como

sendo um trickster

A criatividade de Makunaima, sua irredutibilidade a categorias como bom ou
mau, e o seu status como herdi cultural dos Pemon permitem-nos defini-lo
como um frickster, termo originalmente criado para se referir a literatura
indigena da América do Norte, mas hoje em dia aplicado a herdis de todo o
mundo (SA in MEDEIROS, 2002, p.251).

Embora haja auséncia de tragos que definam a identidade de Makunaima,
observamos que nas historias presentes em Vom Roroima zum Orinoco,
dependendo da narrativa, Makunaima pode se caracterizar como um heréi ou um
vildo. Quando mostra sua audacia ao se aproximar do pai da lagartixa, mesmo
sabendo que este prende todos aqueles que dele se aproxima e que provavelmente
0 semideus seria a sua proxima vitima, Makunaima assume tragos heroicos, por
outro lado, ao derrubar a arvore da vida, que tem como consequéncia uma grande
enchente, torna-se um vilao.

Todas essas caracteristicas que elencamos a respeito de Makunaima foram
retiradas das doze narrativas que estdo presentes no livro Mitos e lendas dos
indios Taulipangue e Arekuna e que diretamente fazem referéncia a ele. Assim, o
perfil do semideus indigena € montado a partir da unido das informagdes presentes
nessas histérias coletadas por Theodor Koch-Grinberg.

Sérgio Medeiros em seu ensaio “A mitologia do viajante solitario” chama
atencao para o fato de Theodor Koch-Grunberg, em um texto introdutorio de Mitos e
lendas dos indios Taulipangue e Arekuna, dedicar-se a fazer uma classificagao
das narrativas que recolheu, fazendo uso dos conceitos de mito, conto, lenda e
fabula. Contudo, como é observado por Medeiros (2002), ha pouca eficacia nesses
conceitos, pois o proprio Theodor Koch-Griunberg se confunde com eles “(o mito é
um conto que é uma lenda que é um mito que é um conto, etc.)” (MEDEIROS, 2002,
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p.18). Fato este que também observamos no préprio titulo do livro Mythen und
legenden der taulipang- und arekuna-indianer, onde as narrativas orais indigenas
eram tratadas como mitos e lendas ao mesmo tempo. Observamos que Koch-
Griunberg intitulou seu livro seguindo os modelos da época, uma vez que era muito
comum 0s pesquisadores usarem os termos mitos e lendas em seus livros, conforme
exemplos: Die mythen und Legenden der siidameri-kanischen Urvolker und ihre
Beziehungen zu denen Normamerikas und der alten Welt de Paul Ehrenreich e
Legends and Myths de W. H. Brett, pois ndo tinham uma definicdo exata do que
poderia ser denominado como mito ou como lenda nas narrativas amerindias. Vale
lembrar que, ainda hoje, essas denominagcbes vém sendo estudadas e ainda
confundem-se entre si, pois ha uma dificuldade de denominacio. Assim, conforme
Medeiros (2002) “atualmente, o estudo dos géneros narrativos indigenas ainda n&o
solucionou os impasses e as dificuldades que cercam a transposicdo para a
realidade oral amerindia de conceitos eminentemente livrescos” (MEDEIROS, 2002,
p.19). Pelo fato de Makunaima nao ter sido denominado nem por mito e nem por
lenda por Theodor Koch-Grunberg, neste trabalho, preferimos utilizar a
denominagéo, narrativas em torno de Makunaima, para nos referirmos a ele, mesmo
que, mais adiante, fagamos alguns comentarios em relagdo ao termo mito, pelo

motivo de algumas vezes Makunaima ser denominado como tal.
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MARIO DE ANDRADE NA AMAZONIA
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2.1- O escritor e o folclorista

Mario Raul de Moraes Andrade era filho de Carlos Augusto de Moraes
Andrade e Maria Luisa Leite de Moraes Andrade; nasceu em Sao Paulo, no dia 9 de
outubro de 1893 e morreu de ataque cardiaco aos cinquenta e um anos de idade,
em sua cidade natal no dia 25 de fevereiro de 1945.

Desde muito jovem, o autor se inseriu no mundo artistico, em especial no
literario, tendo iniciado sua carreira como critico de arte em jornais e revistas. A
partir de 1922, tornou-se professor de historia da musica, foi professor de estética da
Universidade do Distrito Federal no Rio de Janeiro, foi diretor do Departamento de
Cultura da prefeitura da cidade de Sao Paulo e funcionario do servigo do patriménio
histérico do Ministério da educacéao, além de ser um dos organizadores da Semana
de Arte Moderna, bem como o poeta de maior importancia do Modernismo brasileiro.

Além do interesse pela literatura, Mario de Andrade tinha grande empenho
pela musica e pelo folclore, muito embora o autor faga questdo de dizer que nao é

folclorista

Ja afirmei que ndo sou folclorista. O folclore hoje é uma ciéncia, dizem. Me
interesso pela ciéncia porém néo tenho capacidade pra ser cientista. Minha
intencdo é fornecer documentagdo para a musica e nao, passar vinte anos
escrevendo trés volumes sobre a expressdo fisionbmica do lagarto. .
(ANDRADE, 1976, p. 232).

Ainda que n&o aceite ser denominado de folclorista, o tema do folclore foi de grande
importancia para a ideia de nacionalizagao proposta por Mario de Andrade para a
arte brasileira, sobretudo para a literatura entrar, de fato, na modernidade, uma vez
que, com o intuito de fazer valer os objetivos do modernismo brasileiro, ao deixar de
imitar os valores estrangeiros e buscar uma arte totalmente voltada a nossa
realidade, retratando os quatro cantos do Brasil, o autor de Macunaima decide
entrar mata adentro e coletar o que mais ha de representativo no pais, que é o
folclore: “s6 o Brasil € que me interessa agora; meti a cara na mata virgem”
(ANDRADE, 2001, p.400). Para Mario de Andrade, através dos estudos sobre o
folclore, podera haver a unido entre o erudito e o popular, contribuindo, desta forma,
para criar uma arte moderna nacional em favor de uma arte desregionalizada. Nesse

sentido, a partir da realidade experimentada e/ou observada, valendo-se do folclore,
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Mario de Andrade escreve a versao de Macunaima: O heréi sem nenhum carater

que foi feita apds a sua viagem ao norte do pais.

2.2- A viagem ao norte do Brasil
Mario de Andrade ndo escondia o seu forte desejo de conhecer o Brasil,
sobretudo as regides norte e nordeste'’, como, de fato, verificamos em uma de suas

correspondéncias com Camara Cascudo datada do dia 26 de junho de 1925

“‘Meu Deus! Tem momentos em que eu tenho fome, mas positivamente
fome fisica, fome estomacal de Brasil agora. Até que enfim sinto que é dele
que me alimento! Ah, se eu pudesse [...] ja faz muito que eu tinha ido por
essas bandas do norte visitar vocés e o norte. Por enquanto é uma pressa
tal de sentimentos em mim que nao separo € nem seleciono. Queria ver
tudo, coisas e homens bons e ruins, excepcionais e vulgares. Queria ver,
sentir, cheirar. Amar ja amo. [...] este Brasil monstruoso tao esfacelado, téo
diferente, sem nada nem sequer uma lingua que ligue tudo, como é que a
gente pode ser integro, caracterizado, realisticamente? Fisicamente?
Enquanto me penso brasileiro [...] e trabalho e amo que nem brasileiro, me
apalpo e parece que sou maneta, sem um poder de pedagos de mim, que
eu nao posso sentir embora meus, que estdo no mistério, que estdo na
idealizagao, posso dizer até que estdo na saudade!...” (MORAES, org.,
2010, p. 47).

O desejo de conhecer o Brasil era movido pela necessidade de Mario de Andrade se
sentir um brasileiro por completo e, ao mesmo tempo, buscar essa brasilidade por
meio dos elementos que caracterizam o pais. E assim, inicia a expedicido do autor'®,
movida por um grande desejo de descoberta e ao mesmo tempo tomada por um
sentimento de inadaptacao, desajuste e arrependimento

Nao fui feito para viajar, bolas! Estou sorrindo, mas por dentro de mim vai
um arrependimento assombroso, cor de incesto. Entro na cabina, agora é
tarde, ja parti, nem posso me arrepender. Um vazio compacto dentro de
mim. Sento em mim (ANDRADE, p. 2002, 51).

Com o objetivo de “olhar para dentro” do Brasil e empenhado em entender a
realidade brasileira, Mario de Andrade fez varias viagens pelo pais'®, dentre elas

" Embora ele se referisse as duas regides como sendo somente norte.

'® Mas a que nos interesse, neste momento, é a viagem ao norte, pois contribuiu para a redagao final
de Macunaima.

'® passando por Minas Gerais e pelo nordeste do pais, visitando Alagoas, Rio Grande do Norte,
Paraiba e Pernambuco.
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1> nos estados do Amazonas, Para e Rondonia,

uma expedicdo ao norte® do Brasi
até chegar a Iquitos, no Peru, e na fronteira com a Bolivia: “éramos um grupo de
amigos paulistas, curiosos em conhecer outros brasis, viajando cada um por conta
propria, pela vaidade ou ventura de conhecer coisas” (ANDRADE, 2002, p. 150). O
grupo de viajantes ficou reduzido a Mario de Andrade, D. Olivia Guedes Penteado,
uma das grandes patrocinadoras do Modernismo, sua sobrinha Margarida Guedes
Nogueira e Dulce Amaral Pinto, filha de Tarsila do Amaral. A viagem foi denominada
por Mario de Andrade de “O turista aprendiz: Viagens pelo Amazonas até o Peru,

» 22

pelo Madeira até a Bolivia por Marajé até dizer chega” <, e foi realizada no periodo

de 7 de maio a 15 de agosto de 1927

[...] € um passeio sem heroismo o que fazemos. Estdo decididas duas
viagens: Amazonas acima até Iquitos e Madeira acima até Guajara-Mirim.
Provavelmente daremos um pulo a Bolivia e, tempo sobrando, subiremos o
Rio Negro e, na volta, visitaremos Marajo. (ANDRADE, 1983, p.55).

Ao referir-se a sua estadia no norte, em carta enderecada a Manuel Bandeira,
Mario de Andrade observa

[...] por aqui vou bancando o jornalista célebre. Fazem tudo por nos agradar
€ logico que por causa de dona Olivia e eu passo por homem ilustre e uma
grande inteligéncia ai do sul. S6 vendo quanta amabilidade e quanta coisa
preparada s6 pra gente. Navegamos no mel. (ANDRADE, 2001, p. 119)

Por outro lado, Mario de Andrade e suas companheiras, tinham um acumulo de

compromissos  politicos?®:  visitas a locais publicos, jornais, discursos,

% A convite de Olivia Guedes Penteado como declara Mario de Andrade em carta do dia 5 de abril de
1927 a Camara Cascudo: “a organizadora da viagem é muito amiga minha e tem insistido por demais
pra que eu va. Creio que nao resisto mais” (MORAES, org.,2010, p. 126).

' Embora, algumas vezes, tenha hesitado em n3o ir, conforme escreve o autor em carta destinada a
seu amigo Manuel Bandeira: “Si ficar ai por uns quatro contos, vou, si ficar pra cima de cinco, nao
vou” (ANDRADE, 2001, p.117).

% E uma parddia ao titulo do livro de seu avo Leite de Moraes intitulado Apontamentos de viagem.

De Sao Paulo a capital de Goias, desta a do Para, pelos rios Araguaia e Tocantins, e do Para a
Corte.

% Principalmente pelo fato de Mario de Andrade estar em companhia da “rainha do café”, Olivia
Guedes penteado.
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confraternizagdes entre outros, fato que ndo agradava muito o autor, conforme carta
a Manuel Bandeira: Si ndo fosse a cacetada dos protocolos oficiais [...]"” (ANDRADE,
2001, p. 119)

Durante a viagem, Mario anotava diariamente suas impressdes, algumas
vezes usava um tom poético para descrever os lugares, conforme verificamos na

descricdo do cenario da cidade de Belém

Mas quando Belém principia diminuindo a vista larga a boniteza surge outra
vez. Chegamos la antes da chuva e o calor era tanto que vinha dos mercados
um cheiro de carne-seca. Os barcos veleiros sentados no cais do Ver-o-Peso
sacudiam as velas roseadas azuis negras se abanando com lerdeza
(ANDRADE, 2002, p.58)

“nestes ‘apontamentos de viagem’ [...] as vezes eu paro hesitando em contar certas
coisas, com medo que ndao me acreditem” (ANDRADE, 2002, p.70). Mario de
Andrade dizia que era necessaria a presenca das companheiras de expedi¢cao para
comprovarem a veracidade de seus escritos. Por outro lado, em alguns momentos, o
autor de Macunaima dizia que as palavras eram poucas para descrever o que ele
estava vivenciando: “25 de maio — Maravilhoso passeio ao Caripi, que adianta dizer
‘maravilhoso’! ndo da a entender o que foi, ndo posso descrever” (ANDRADE, 2007
p. 68).

Algumas impressdes do autor de Macunaima eram colocadas em um diario,
as quais para ele: “sao sinteses absurdas, apenas pra uso pessoal, jogadas num
anuariozinho de bolso, me dado no Loide Brasileiro, que sé tem cinco linhas pra
cada dia” (ANDRADE, 2002, p. 64), outras anotagdes, que ele chamava de
“literatices”, eram “jogadas noutro caderninho em branco, em papéis de cartas,
costas de contas, margens de jornais, qualquer coisa serve. Jogadas. Sem o menor
cuidado. Veremos o que se pode fazer disso em Sao Paulo” (ANDRADE, 2002, p.
64).

Ao retornar a Sado Paulo, em uma entrevista concedida ao Diario Nacional

sobre a sua viagem, o autor diz o que pretendia fazer com suas anotag¢des

La ndo trabalhei. Limitei-me a riscar algumas notas que, mais tarde,
tomarao corpo num livro de viagens: O Turista Aprendiz e que, talvez sirvam
para uma série de artigos sobre a Amazobnia, seus produtos, folclore,
possibilidades e belezas. A Amazdnia é um encanto (ANDRADE, 1983, 28).
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Mario de Andrade n&o conseguiu publicar o seu livro, de modo que O Turista
Aprendiz24 foi organizado e publicado postumamente por Telé Porto Ancona Lopez.
Quanto as ‘“literatices”, podemos dizer que elas foram de grande importancia para a
redacdo final de Macunaima, uma vez que Mario aproveitou-se de varias
informacdes coletadas no norte e deu um ponto final em seu livro. Dentre as quais

podemos destacar:

1- As caracteristicas dadas a lara: Mario de Andrade escreve em seu diario que em
uma madrugada de julho de 1927, encontrou esta anotacdo em meio as demais

A lara: consegui avistar a lara. Surgiu de sopetdo das aguas, luminosa,
meio corpo fora tomando bem cuidado em ndo mostrar pra mim a parte
peixe do corpo. E realmente muito bonita [...]. Tem o perfil um pouco duro,
cabelo preto e bem aparadinho. O carmim da boca é nitidamente recortado.
O canto dela é efetivamente mavioso, num ritmo balanceado mas sem
sincopas”( ANDRADE 2002, p. 128).

Em Macunaima a descricdo da lara € bem semelhante

E a Uiara vinha chegando outra vez com muitas dangas. Que boniteza que
ela eral... Morena e coradinha que-nem a cara do dia e feito o dia que vive
cercado de noite, ela enrolava a cara nos cabelos curtos negros como as
asas da grauna. Tinha no perfil duro um narizinho tdo mimoso que nem
servia pra respirar. Porém como ela s6 se mostrava de frente e fastava sem
virar Macunaima nao via o buraco no cangote por onde a pérfida respirava.
(ANDRADE, 1984, p.130).

2- Objetos de tartaruga: “de manha fui no Anténio do Rosario encomendar objetos
de tartaruga [...]” (ANDRADE, 2002, p.67). Os objetos de tartaruga feitos por Antdnio
do Rosario® fazem parte dos acessorios de Macunaima: “Tirou uma cigarreira de
tartaruga feita por Antonio do Rosario no Para” (ANDRADE, 1984, p.101).

3 - A Constelacado Ursa Maior: “a constelacdo Ursa Maior [...] se vé de todo 0 nosso
céu [...] eu enxerguei do Amazonas a Sao Paulo” (ANDRADE, 1988, p. 396). Mario
de Andrade faz uso desta informagao no ultimo capitulo do livro onde seu herdi é

transformado na Constelagao Ursa Maior conforme trecho: “[...] e virou Macunaima

20 livro O Turista aprendiz é resultado das viagens etnograficas realizadas por Mario de Andrade
nas regides norte e nordeste do pais. As informacdes coletadas no norte do Brasil foram inseridas na
primeira parte do livro.

% Anténio do Rosario era um artesdo de Belém.
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[...] numa constelacdo nova. E a constelacdo da Ursa Maior” (ANDRADE, 1984,
p.133).

4- As relagbes sexuais entre Macunaima e Ci: “Ficaram engragadas, ndo tem
duvida, porém ja arrependi de escrever as trés f... na rede. Estou convencido que
exagerei. Devia ser mais discreto e ndo deformar exagerando daquele jeito as
coisas que escutei da rapaziada do norte.” ( ANDRADE, 1988, p. 405). As “trés f...”
que Mario se refere sédo as trés vezes, uma seguida da outra, que Macunaima e Ci
relacionam-se sexualmente.

5- A brincadeira popular “Quero que va e venha e me traga isto” %°: “Antiga Santa-
Casa do Para. Frei Caetano Brandao reunia os fieis de-noite e fazia a brincadeira do
‘Quero que va e venha e me traga isto’. Dois tijolos por exemplo. Assim que a Santa-
Casa se construiu” (ANDRADE, 2002, p. 69). Esta brincadeira, em Macunaima, é
feita pela onca Palaua no capitulo intitulado “Muiraquitd”. “Vao na praia do mar,
meus verdes olhos, depressa depressa depressal [...] Venham da praia do mar,
meus verdes olhos, depressa depressa depressa!” (ANDRADE, 1984, p.101).

2.3- 0 livro Macunaima

[...] em dezembro estive na fazenda dum tio e...e escrevi um romance.
Romance ou coisa que o valha, nem sei como se pode chamar aquilo. Em
todo caso chama-se Macunaima. E um herdi Taulipangue bastante comico.
Fiz com ele um livro que me parece nao esta ruim e saira em janeiro ou
adiante, do ano que vem (MORAES, org., 2010, p.123).

A primeira redagdo de Macunaima foi feita em apenas seis dias, quando Mario de
Andrade passava férias em Araraquara, interior de Sao Paulo, em dezembro do ano
de 1926. No ano de 1927 foram feitos alguns retoques, supressdes, correcdes e
acréscimos e publicado em 1928.

Em carta destinada ao amigo Camara Cascudo, Mario de Andrade diz que sua

intencdo, ao criar Macunaima, era: “aproveitar o maximo possivel lendas, tradigdes

% Também conhecida como “boca de forno” onde a pessoa que comanda a brincadeira da uma
obrigagdo para os demais brincantes realizar. Pode ser apanhar uma folha, da boa noite a alguém,
tomar a béncgao, etc. Se o desejo nao for realizado os brincantes levardo uma punigdo a qual sera
feita por meio de um bolo (tapinha) na mao.
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costumes frases feitas etc. brasileiros. E tudo debaixo dum carater sempre lendario
[...]" (MORAES, org., 2010 p.123). E assim nasceu Macunaima, com 17 capitulos:

“‘Macunaima”, “Maioridade”, “Ci, Mae do Mato”, “Boiuna Luna”, “Piaima”, “A francesa
e o gigante”, “Macumba’, “Vei a Sol”, “Carta pras Icamiabas”, “Paui-Podole”, “A velha
Ceiuci®, “Tequeteque, chupinzéo e a injustica dos homens”, “A piolhenta do Jigué”,
“Muiraquitd”, “A pacuera de Oibé”, “Uraricoera” e “Ursa Maior” que, juntos, formam
uma unica histéria, com uma sequéncia cronolégica que inicia com o nascimento do
herdi de Mario de Andrade e termina com a sua morte. No entanto, se forem lidos de
forma isolada, cada capitulo apresenta um sentido por si so.

Macunaima € um indio pertencente a tribo dos Tapanhumas, que comeca a falar
somente aos seis anos de idade quando entdo exclama a frase: “ai que preguica!” a
qual repete continuamente. Ele tem dois irmaos: Maanape e Jigué. Apds a morte da
mae, Macunaima juntamente com seus irmaos “partiram por esse mundo”’
(ANDRADE, 1984, p.18). Em meio a viagem, encontram as mulheres guerreiras,
conhecidas por Icamiabas. O herdi de Mario de Andrade apaixona-se por Ci, a
rainha das Icamiabas e, com a ajuda dos irmaos, ele a tem nos bragos; em seguida
os dois se casam. Ao casar-se com a Rainha das Icamiabas, Macunaima torna-se o
imperador do mato virgem. Apds seis meses de casado, os dois tem um filho, porém
passando-se alguns dias de seu nascimento a crianga morre. Ci ficou muito triste
com a morte de seu filho e consequentemente também morre, mas antes de sua
partida deixa uma Muiraquitd para seu amado que a perde. Apos perder sua amada
e seu amuleto da boa sorte, Macunaima ainda continua imperador e vai, juntamente
com seus irméaos, para Sao Paulo em busca da Muiraquitd. Chegando a cidade,
passam por inumeras aventuras, até Macunaima reconquistar seu amuleto que se
encontrava nas maos do gigante Piaima. Com a pedra em maos, Macunaima decide
voltar a seu lugar de origem e deixa se encantar pela beleza da Uiara a qual o atrai
até o fundo do rio, deixando o heréi sem orelhas, sem a muiraquitd e com uma perna
s6. “O herdi capenga que de tanto penar na terra sem saude e com muita formiga,
se aborreceu de tudo, foi-se embora e banza solitario no campo vasto do céu”
(ANDRADE, 1984, p.133).
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2.4- Adaptagao e composicao

No prefacio inédito de Macunaima, escrito logo apos o término de sua
primeira versdo, Mario de Andrade expde o motivo de ter escrito seu livro. O autor
andava refletindo sobre a “entidade nacional” dos brasileiros que para ele,
consequentemente, culminava na falta de carater destes. Para Mario, a falta de
carater dos brasileiros estava relacionada a falta de “civilizagao propria”, uma vez
que o brasileiro é resultado de uma miscigenacao entre brancos, negros e indigenas
que procederia em uma falta do carater psicoldgico e, por sua vez, em uma falta de
carater moral: “d’ai nossa gatunagem sem esperteza [...] o desapre¢o a cultura
verdadeira, o improviso, a falta de senso ético nas familias” (ANDRADE, 1974,
pp.87-88). “[...] quando matutava nessas coisas topei com Macunaima no aleméo de
Koch-Grunberg. E Macunaima & um heroi surpreendentemente sem carater. (Gozei)
vivi de perto o ciclo das faganhas dele” (ANDRADE, 1974, p.88)

Resolvi escrever porque desesperado de comogéo lirica quando lendo o
Koch-Griinberg percebi que Macunaima era um herdi sem nenhum carater,
nem moral nem psicolégico, achei isso enormemente comovente [...] nem
sei porque, de certo pelo ineditismo do fato ou por ele concordar o bastante
com a época nossa, ndo sei...[...] (ANDRADE, 1988, p. 401).

Conforme observa a pesquisadora Maria Odileiz Sousa Cruz, em depoimento
presente no documentario “Nas Trilhas de Makunaima”, além do livro de Koch-
Grlunberg, da viagem ao norte e da apropriagdo de narrativas coletadas por outros
pesquisadores, Mario de Andrade recebeu muitas correspondéncias dos indigenas
de Roraima que ajudaram na composi¢cao de seu livro. No entanto, ndo tivemos
contatos com essas possiveis correspondéncias para darmos maiores
esclarecimentos.

Ao ler o livro de Theodor Koch-Grunberg, efetivamente, Mario de Andrade
transformou temas indigenas em temas nacionais, uma vez que o autor se inspirou,
principalmente, nessas narrativas para compor seu livro. Para isso, o autor de
Macunaima fazia uso de algumas técnicas: havia “um esquema da obra nas notas
marginais de Mario, no segundo volume da coletdnea do pesquisador alemé&o”
(LOPEZ, 1974, p.3). A medida que Mario de Andrade ia lendo, ia fazendo as devidas
anotagdes em seu livro guia. Conforme Telé Porto Ancona Lopez, para compreender

0 método de trabalho usado pelo autor ao compor sua obra prima: “é preciso levar
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em conta a Marginalia ligando os elementos oferecidos por ela aos processos de
composicado que se observam nos originais e que foram confirmados pelo
depoimento do proprio escritor” (LOPEZ, 1974, p.4), como, de fato, observamos no

excerto abaixo

Enquanto lia uma obra, anotava as margens com intuitos varios. Com um
traco a esquerda ou a direita, salientava trechos importantes a serem
fixados no estudo do autor, dando quase sempre ao lado, em uma ou duas
palavras, a indicacao do assunto. (LOPEZ, 1974, p.4).

Além das anotagdes, Mario de Andrade também fazia uso de grifos e cruzes para

marcar os trechos que lhe interessava

Cada livro, cada artigo seu, possuia um roteiro feito com auxilio de fichas
bibliograficas de assunto que lhe proporcionava a organizagdo rapida do
material a ser pesquisado e as etapas do trabalho. Quando se langava na
redagao propriamente dita, tinha em maos tudo sobre o problema focalizado:
as contribuigdes de terceiros e suas, notas marginais. (LOPEZ, 1974, p.4)

Na narrativa intitulada (‘Alapizema und die sonne’) ‘Alapizema e a sol’, que foi
narrada pelo indio Arekuna, akuli*’, o autor de Macunaima faz uso de trés cruzes
que ficam a margem do titulo e escreve em uma nota de rodapé ‘aproveitar bem
esta lenda para demonstrar bem a falta de carater e o cinismo de Macunaima’
(ANDRADE apud LOPEZ, 1974, p.45). De fato, Mario de Andrade aproveita esse

mito no capitulo “Vei, a sol”

Meu genro: vocé carece de casar com uma das minhas filhas. O dote que
dou pra ti € Oropa Franca e Bahia. Mas porém vocé tem de ser fiel e nao
andar assim brincando com as outras cunhas por ai. Macunaima agradeceu
e prometeu que sim jurando pela memoéria da mae dele. Nem bem Vei com
as trés filhas entraram no cerraddao que Macunaima ficou cheio de vontade
de ir brincar com uma cunhéa. [,,,] e os dois vieram na jangada brincar?®.
(ANDRADE, p.54, 1984, grifo nosso).

" ‘Deves casar com uma de minhas filhas, mas nao cortejes outra mulher!” Wei parou numa maloca,

desceu com as filhas e entrou em casa. Ordenou a Akalapijéima que nao deixasse a canoa nem se
apaixonasse por outra mulher. [...] quando voltaram para junto da canoa, encontraram akalapijéima
gracejando no meio das filhas do urubu.” (KOCH-GRUNBERG, 2002, p.78). Na narrativa de Mario o
autor substituiu o nome akalapijéima por Macunaima

% 0 termo “princar” € usado por Mario de Andrade para referir-se ao ato sexual.
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A referéncia a Europa, Francga e Bahia, talvez tenha sido de uma poesia infantil que
faz parte do folclore brasileiro®® de autoria ndo identificada.
E notdrio que ao se apropriar das narrativas recolhidas pelo etnélogo aleméo,

Mario de Andrade fez diversas mudancgas, seja no nome ou até mesmo no conteudo

O livro quase que ndo tem nenhum carater inventado por mim, tudo sao
lendas que relato. S6 uma descricdo de macumba carioca, uma carta
escrita por Macunaima e uns dois ou trés passos do livro sdo de invengao
minha, o resto tudo sdo lendas relatadas tais como sao ou adaptadas ao
momento do liviro com pequenos desvios de intengdo [...] um dos meus
cuidados foi tirar a geografia do livro. Misturei completamente o Brasil
inteirinho como tem sido minha preocupagdo desde que intentei me

abrasileirar e trabalhar o material brasileiro. (MORAES, org., 2010, p.123).

Em alguns episddios do seu livro, Mario uniu diferentes narrativas e criou outra
inédita. Dentre elas podemos destacar: as narrativas relacionadas ao gigante
Piaima, as Amazonas, as Cobras e as do préprio Makunaima. Estas narrativas seréao

mais bem exploradas nas linhas abaixo™®.

1- Piaima: Nas narrativas referentes a morte do gigante Piaimé (‘Piaimas
tod’) — ‘a morte de piaima’ retratado por Mayuluaipu, Mario faz uso de grifos para
marcar o trecho que lhe interessa ‘entdo Piaima disse: ndao faca isto, cunhado!
(KOCH-GRUNBERG apud LOPEZ, 1974, p.59). Percebe-se que o trecho sublinhado
foi substituido pela expresséo “faz isso nao patricio!” (ANDRADE, 1984, p.109) onde

estava anotada na margem do livro de Koch-Grlnberg. Essa modificagdo se “baseia
na substituicdo de uma formula de tratamento tribal, corrente apenas entre os indios,
‘cunhado’, por uma de uso frequente por todo o povo brasileiro na época do escritor,
‘patricio’. E reflexo das intengdes nacionais do romance, & ironia” (LOPEZ, 1974
p.59). Em Macunaima Mario faz alusdo a lenda do curupira para caracterizar o

gigante: “o regatdo andava com os calcanhares pra frente” (ANDRADE, 1984, p. 33).

% O Rei mandou me chamar/pra casar com sua filha/Sé de dote ele me dava/Europa, Franga e

Bahia/Me lembrei do meu ranchinho/da roga, do meu feijao/O Rei mandou me chamar/O seu Rei,
nao quero ndo. Disponivel em http://peregrinacultural.wordpress.com/tag/canto-negro/ acessado em
20 de julho de 2013.

% Escolhemos algumas narrativas para fazer apenas uma demonstragédo, pois ndo nos interessa,
neste momento, falarmos de todo o processo de composigéo do livro uma vez que esse estudo ja foi
feito por outros pesquisadores, dentre os quais estdo Manuel Cavalcante Proenga (1950) com sua
obra Roteiro de Macunaima, Telé Porto Ancona Lopez (1988) com a edig¢ao critica da obra e uma
pequena parte por mim, em meu trabalho de conclusao de curso.
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Todavia, em Koch-Grunberg, ndo ha indicios de que seus pés sejam voltados para
tras. Segundo Souza (1979), o fato de o gigante Piaima ter os calcanhares para
frente e por ser casado com a Caapora, dois tragos atribuidos ao curupira, ou seja, a
entidade mitica da floresta, faz com que o gigante seja considerado, eventualmente,
como O curupira, assim, ele € um ser hibrido que possui tracos de diferentes
narrativas. Nas narrativas orais coletadas por Theodor Koch-Grlinberg, existem
varias versoes para o fim de Piama; em algumas ele é assassinado por Ma’nape; em
outras é derrotado por um homem nao identificado; existe também a que ele cai em
uma armadilha e € morto equivocadamente por sua prépria esposa, entre outras.
Mario, em seu livro, prefere que o gigante seja morto dentro de uma macarronada:
“O gigante caiu na macarronada fervendo [...]. Este foi o fim de Venceslau Pietro
Pietra que era o gigante Piaima comedor de gente” (ANDRADE, 1984, p.106). Uma
das possiveis interpretacées que podemos fazer a respeito do signo macarronada,
usado por Mario de Andrade, é que o autor podera té-lo aproveitado como elemento
factual para fazer referéncia a cultura italiana, uma vez que esse € um dos pratos
tipicos do pais, ou até mesmo para fazer remiss&o a chegada dessas pessoas aqui
no Brasil, as quais chegaram, principalmente, entre os anos de 1880 e 1930, com o
intuito de substituir a mao-de-obra escrava nas lavouras cafeeira, visto que o trafico
de negros havia sido proibido pela lei Euzébio de Queirés. Quando os italianos
vieram para o Brasil, muitos tinham a passagem paga pelo governo ou por
cafeicultores. Logo, ao sairem da ltalia, j@ possuiam uma divida em terras
brasileiras, e s6 poderiam retornar ao pais de origem quando pagassem seus
débitos; nesse caso, o Brasil funcionava como uma espécie de prisdo para alguns
italianos, onde o unico meio de libertagdo seria pagar a divida aos cafeicultores ou
ao governo brasileiro. Deste modo, ou os italianos pagavam ou permaneciam aqui
para sempre até morrerem, como, de fato, aconteceu com o gigante Piaima ao cair
em uma panela de macarronada, sem poder sair, permanecendo no local até sua

morte.

2- As Amazonas: Na obra de Theodor Koch-Grinberg elas sdo conhecidas
por

Ulidjan, as mulheres] sem homens [...]. Quando um homem chega na sua
maloca e pede licenga para ali dormir, as mulheres permitem que ele durma
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com elas. Depois elas deixam o homem voltar para casa. Se nasce um filho
vardo elas o matam. So6 deixam viver as filhas. Nao séo casadas. Fazem
todos os trabalhos masculinos [...]. (KOCH-GRUNBERG, 2002, p.148).

No livro Macunaima, houve algumas mudangas em relagdo a essa narrativa
indigena. Nele, as Amazonas pertencem a uma tribo de mulheres sozinhas e sao
conhecidas por lcamiabas: “...] sdo sistematicamente virgens [...]"” (ANDRADE,
2001, p. 122). Ao relacionar-se sexualmente com Ci, “Macunaima vira imperador,
porque ela era imperatriz’ (ANDRADE, 2001, p.122). Ci tem um filho do sexo

masculino e aceita normalmente, porém a crianga acaba morrendo

Entdo chegou a cobra preta e tanto que chupou o unico peito vivo de Ci que
nem deixou nem apojo [...] 0 curumim sem ama chupou o peito da mée no
outro dia, chupou mais, deu um suspiro envenenado e morreu. Botaram o
anjinho numa igagaba esculpida com forma de jaboti e pros boitatas nao
comerem os olhos do morto o enterraram mesmo no centro da taba [...]
(ANDRADE, 1984, p. 22).

3- As Cobras: A presenga das cobras é bem recorrente em Macunaima,
assim como nas narrativas orais coletadas pelo viajante alemao. Contudo, tanto em
Macunaima quanto nas narrativas indigenas, ha uma confusdo dessas histérias,
fazendo com que o proprio leitor se confunda também. Em alguns contos, a cobra d’
agua é qualificada como a mae d’agua ou até mesmo como um arco-iris: “dentro do
poco mora Keiemé, que é simultaneamente a cobra d*agua e o arco-iris, ou talvez
ora uma coisa ora outra, conforme surja com suas cores na queda d’agua (arco-iris)
ou desaparega na profundidade do pogo (cobra), segundo uma suposi¢gdo nossa”
(MEDEIROS, 2002, p. 238). De acordo com as narrativas indigenas, as cobras: “sao
demobnios que puxam as canoas para o fundo. [...] Puxam a gente para o fundo [...]
apanham um homem jovem e bonito, ou uma menina linda para casar com membros
de sua familia”. (KOCH-GRUNBERG, 2002, pp.131-132). Em Macunaima, existe a
presenca no capitulo “Boiuna Luna” de uma cobra denominada Boiuna, a qual
atende pelo nome de Capei e que depois de morta resolve subir ao céu
transformando-se na cabeca da lua: “a Boiuna Capei que morava num covao em
companhia das sauvas. [...] vinha na taba escolher uma cunha virgem que ia dormir
com ela” (ANDRADE, 1984, p. 24). A existéncia de cobras nas narrativas indigenas

coletada por Koch-Grinberg e nas narrativas da regidao norte, onde Mario fez sua
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viagem, é frequente. Acredita-se que este deve ser um dos motivos pelos quais
Mario fez uso de uma enorme variedade de cobras em sua obra, uma vez que o
imaginario mitico brasileiro, em especial 0 amazbnico, € marcado por apresentar
uma multiplicidade de cobras em suas narrativas, sem contar que, desde os tempos

de Adao e Eva, elas ja se faziam presentes nas histoérias.

4- Makunaima: “Makunaima saltou dessas paginas e hoje, transfigurado em
Macunaima, ganhou espac¢o na literatura, no teatro, no cinema. Mas poucos leram a
versao original de suas aventuras, tal como a recolheu Koch-Grunberg [...]"
(MEDEIROS, 2002, p.11). Mario de Andrade, em sua obra, usou 0 mesmo nome do
personagem das narrativas indigenas presentes no livro de Koch-Grinberg, fez
apenas uma pequena alteracdo em relagdo a consoante “k” a qual foi substituida
pela consoante “c’®'. Assim como o Makunaima dos mitos indigenas que se
transforma em animais e plantas, o Macunaima de Mario de Andrade também passa
por metamorfoses. As transformagdes mais comuns sdo em elementos da fauna e
da flora brasileira, principalmente quando ele queria relacionar-se sexualmente com

a companheira do irmao mais velho

Entéo ele virou na formiga quenquém e mordeu Iriqui pra fazer festa nela.
Mas a moga atirou a quenquém longe. Entdo Macunaima virou num pé de
urucum. A linda Iriqui riu, colheu as sementes se faceirou toda pintando a
cara e os distintivos, Ficou lindissima. Entdo Macunaima, de gostoso, virou
gente outra feita e morou com a companheira de Jigué. (ANDRADE, 2007,
p.12).

A passagem da infancia para a fase adulta — pelo menos a parte fisica de
Macunaima — também foi feita pelo processo de metamorfose, apresentando como
elemento o caldo de aipim que fora jogado sobre seu corpo pela cutia. Outra
metamorfose sofrida pelo heréi foi quando, em uma de suas andangas, ele se
transformou em um indio branco e louro ao banhar-se em uma agua encantada. A
esperteza e a dicotomia maldade versus bondade sdo algumas caracteristicas de
Makunaima que Mario de Andrade também adotou em Macunaima. Macunaima é

designado por Mario como herdéi sem nenhum carater, porque o autor o compara

" Entre os indigenas ele é conhecido como Makunaima, na Alemanha ficou conhecido como

Makunaima e com Mario de Andrade tornou-se Macunaima.
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com o povo brasileiro, afirmando, em um dos prefacios escritos para o livro, que este
nao possui carater porque n&o apresenta formacdo propria e nem possui
conhecimento de sua formacao tradicional, portanto, ndo tem identidade prépria. Ao
passo que o Makunaima das narrativas é tido como um herdi tribal ou até mesmo
um semideus por alguns indios, como ja falamos anteriormente, nesse sentido
adquire carater factual para estes. J4 Macunaima (como personagem de um livro de
ficcdo) € um ser de carne e 0sso que tem como destino final a subida ao céu e a
transformacao na constelagdo Ursa Maior.

E evidente que as narrativas orais passam por mudancgas, sobretudo em
relacdo ao conteudo, pelo fato de serem transmitidas oralmente de geragdo em
geragado e por estarem sempre em movimento como, realmente, é percebido na
narrativa intitulada “A arvore do mundo e a grande enchente” pertencente a obra de
Theodor Koch-Grunberg, contada pelos indios Akuli e Mayuluaipu. Na narrativa feita
por Akuli (verificar anexo A) ele “[...] menciona, logo no inicio, Makunaima e seus
irmaos, mas nao revela o nome destes ultimos personagens. No decorrer da agao,
aparecem apenas Makunaima e seu irmao mais velho, Jigué¢” (KOCH-GRUNBERG,
2002, p. 33), enquanto que na narrativa de Mayuluaipu (verificar anexo B) “s&o
mencionados, além de Makunaima, quatro irmaos, assim denominados: Ma’ anape,
Anzikilan, Wakalambe, e Anike. Jigué n&o aparece [...]” (KOCH-GRUNBERG, 2002,
p. 33). Mario aproveitou-se de tal narrativa para retirar os personagens Maanape e
Jigué a fim de que fossem os irm&os de Macunaima. O fato de uma mesma narrativa
possuir diferentes versdes esta ligado a memdéria do narrador oral, uma vez que ele
sO ira lembrar-se dos elementos que lhe interessa, pois: “no campo da memodria atua
a selecdo dos momentos do passado e ndo o seu total arquivamento [...]”
(RICOEUR, 2008, p.77).

Ao fazer suas notas marginais, Mario permitiu o esquecimento, possibilitando
o distanciamento da narrativa coletada pelo pesquisador alem&o, embora de acordo

com o mito de Theuth®’, a escrita tenha sido inventada para prevenir o esquecimento

Quando n&o confio em minha memoria [...] posso suplementar e garantir seu
funcionamento tomando nota por escrito. Portanto, o papel nesse caso

%2 De acordo com o mito, Theuth foi o Deus responsavel pelo descobrimento da escrita.
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funciona, como uma parte materializada do meu aparelho mneménico de
modo que a minha meméaria descrita ali permanece inalterada, escapando as
deformagdes a que poderia estar sujeita (FREUD,1976, p.255).

Mas, se comparada ao phérmakon33, como faz Derrida, a escrita adquire o sentido
de veneno, pois em vez de fazer lembrar as narrativas orais coletadas por Theodor
Koch-Grinberg, a escrita de Mario de Andrade provocou o esquecimento destas, ou
seja, houve uma perda ao serem transpostas para o papel. Ainda a respeito da
escritura, Derrida (2001) observa que ela é considerada uma arte imitativa e toda
arte imitativa esta distanciada da verdade. Esse podera ter sido o motivo pelo qual
Mario fez mudancas, acréscimos, supressdes em algumas narrativas quando foram
transpostas para sua obra. Assim, aplicando os conhecimentos teéricos empregados
por Paul Ricoeur (2008), podemos dizer que a memoria do escritor modernista teve
a capacidade de (re)significacdo das coisas, fazendo com que o autor desse novos
significados e interpretagdes as narrativas ao transpé-las para seu livro.

Além do livro de Theodor Koch-Griunberg, para a composigdo de Macunaima,
Mario de Andrade usou o trabalho de varios pesquisadores, sobretudo relacionados
ao folclore e introduziu em sua obra outros personagens folcloricos que néo faziam
parte da mitologia dos indios Taurepang e Arecuna, bem como atribuiu algumas
particularidades, as quais eram comuns somente a esses seres, a personagens que
fazem parte de Macunaima, dentre eles o curupira que foi retirado das pesquisas
feitas por Barbosa Rodrigues; o guarana das de Roquete Pinto; a Boiuna das de
Raimundo Moraes e até mesmo a narrativa infantil de Jodo e Maria dos irméaos

Jacob e Wilhelm Grimm

Dum e de outro fui tirando tudo que me interessava. Além de ajuntar na
acao incidentes caracteristicos vistos por mim, modismos, locugoes,
tradigbes ainda ndo registradas em livro, formulas sintaticas, processos de
pontuacgéo oral, etc. De falas de indio, ou ja brasileiras, temidas e refugadas
pelos geniais escritores brasileiros da formosissima lingua portuguesa.
(ANDRADE, 1988, p. 427).

Havia também as correspondéncias trocadas com os amigos, sobretudo com

Manuel Bandeira

% E um termo ambiguo usado por Derrida como uma das metéaforas da escrita, de modo que pode
significar tanto remédio quanto veneno, portanto, a escrita pode ser benéfica ou maléfica.
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O meu saudoso amigo costumava expor-me a motivagao, génese e trabalho
de construgao de suas produgodes, quer se tratasse de um romance, de um
ensaio, de um livro didatico, ou de um simples poema. Pedia-me opinido e
critica. Eu dava-as. Ele redarguia. Discutiamos. Eram longas missivas
‘pensamenteadas’, como certa vez ele as qualificou. (BANDEIRA, 1958,
p.13)

As vezes pedia-lhe que conseguisse informacdes para acrescentar em sua obra:
“Olhe, pergunte como coisa de vocé, pro Gilberto se ele sabe o nome de alguma
rendeira célebre de Pernambuco ou do nordeste qualquer. Se nao for do
Pernambuco ele que diga donde ela é. E pro Macunaima [...]” (ANDRADE, 1988
p.399) Os dados chagaram até Mario de Andrade e foram incluidos no capitulo I,
intitulado “Ci, Mae do Mato” quando nasce o filho do herdéi

Mandaram buscar pra ele em Sao Paulo os famosos sapatinhos de 1a

tricotados por dona Ana Francisca de Almeida Leite Morais e em

Pernambuco as rendas "Rosa dos Alpes", "Flor de Guabiroba" e "Por ti

padeco" tecidas pelas maos de dona Joaquina Leitdo mais conhecida pelo
nome de Quinquina Cacunda (ANDRADE, 1984, p. 22).

Ao terminar um capitulo, Mario de Andrade, imediatamente, enviava a Manuel
Bandeira e pedia-lhe sua opini&do sobre seus escritos. Os dois amigos ficavam se
correspondendo por meio de cartas, até chegarem a algum consenso: “[...] as
contestagdes que vocé me fez na ultima carta enfim chegaram a provar alguma
coisa. Agora principio entrevendo onde e porque vocé tem razao no caso da Carta
pras lcamiabas. Isso ainda ndo quer dizer que va modificar a historia” (ANDRADE,
2001, p.127). Porém, na maioria das vezes, Mario acabava aceitando os conselhos
do amigo e confidente
Onde vocé me despertou bem a critica e resolvi fazer que nem vocé fala é
no caso de Ci. Vou fazer um capitulo s6 pros amores dela. O resto passa
pra outro capitulo. Esta critica foi uma revelagao luminosa nesta carta. Vai
melhorar enormemente o caso. Na Carta pras Ilcamiabas nao cedo até
agora mais do que cedi. Reduzo um pouco e isso porque ja sentia que
estava comprida por demais. Vocé conseguiu fortificar o sentimento. No

resto os argumentos de vocé sao de ordem puramente sentimental e ndo de
ordem critica e s&o inaceitaveis (ANDRADE, 2001, PP 127-128).

2.5- Arecepgao no Brasil
O ato de ler permite que o leitor tenha varias reagdes, dependendo de sua

recepcao: “que incluem tanto o fechamento de um livro, como o ato de decora-lo, de
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presentea-lo, de escrever uma critica ou ainda de pegar um papeléo, transforma-lo
em viseira e montar a cavalo” (STIERLE, 2002, p.121). Neste sentido, somente a
acao da leitura é que possibilitara a recepcao do livro e, consequentemente, na
critica destinada a ele, assim: “o significado da obra literaria € apreensivel ndo pela
analise isolada da obra, nem pela relagcdo da obra com a realidade, mas tao so6 pela
analise do processo de recepgao, em que a obra se expde, por assim dizer, na
multiplicidade de seus aspectos” (STIERLE, 2002, p.120). De fato, foi o que
aconteceu com a recepcado de Macunaima no Brasil, pois, de acordo com Silviano
Santiago (1988), apos varias criticas destinadas a obra, na década de 60 o livro foi
aprovado definitivamente como a melhor prosa de ficgado do Modernismo brasileiro.
Na primeira publicacdo de Macunaima foram impressos apenas 800
exemplares, uma vez que Mario de Andrade nao conseguiu editor e nem ajuda do
governo. Foi somente a partir de 1930, com o governo Getulio Vargas, que os
Modernistas passaram a ser apoiados financeiramente pelo estado, nesse sentido,

os custos da primeira edi¢gao foram pagos pelo proprio Mario de Andrade

S6 de livraria me vi este més de maio acabando com uma divida de perto
de dois contos! E as quotas mensais de Macunaima sao de oitocentos
paus! Esta claro que tive que me arranjar com livrarias e casas de musica
para esperarem parte do pagamento nos meses que vém [...] (ANDRADE
1988, 402).

Apesar de poucos exemplares, as primeiras criticas destinadas ao livro surgiram
com a primeira publicagdo. Pessoas de diferentes areas do conhecimento:
jornalistas, historiadores, sociblogos, ficcionistas, politicos, criticos literarios, etc.
expuseram suas opinides, de modo que a critica da época ficou bastante divida, pois
houve quem elogiasse o livro, como Nestor Vitor, Anibal Fernandes, Ascenso
Ferreira, Olivio Montenegro, e quem nao gostasse da obra, como Joado Pacheco,
Antonio de Alcantara Machado, Candido da Mota Filho, entre outros. As principais
criticas estavam relacionadas ao fato de Macunaima possuir uma escrita cheia de
neologismos e ser considerado coloquial; ter varios géneros e estilos em uma
mesma obra; pela propria caracterizacdo do personagem e, sobretudo, por ser
considerado plagio por muitos estudiosos, pelo fato de Mario de Andrade ter feito
uso das narrativas coletadas por Theodor Koch-Grinberg, contudo, o autor ndo
nega a acusagao
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Copiei, sim [...]. O que me espanta e acho sublime de bondade é os
maldizentes se esquecerem de tudo quanto sabem, restringindo a minha
copia a Koch-Griinberg, quando copiei todos. [...]. Confesso que copiei,
copiei as vezes textualmente.[...]. Enfim, sou obrigado a confessar duma
vez por todas: eu copiei o Brasil [...] (ANDRADE, 1988, p 427).

Quando Mario afirma “eu copiei o Brasil’, ndo € simplesmente a copia pura, no
sentido de plagiar, como muitos 0 acusaram, mas cépia no sentido de devoragéo
dos elementos pertencentes a cultura brasileira, de reescrita, degluticdo e
transformagao em algo novo que € o livro Macunaima.

Conforme observamos anteriormente, ndo foi somente as pesquisas de
Theodor Koch-Griunberg que Mario de Andrade usou em Macunaima. E, ao referir-

se as criticas, o autor modernista observa

A critica [...] ainda é deficientissima e os nossos criticos s&o mais ou
menos improvisados e rarissimos sao entre eles os que tem a verdadeira
cultura filosofica e artistica. Em geral, sdo individuos muito lidos, mas é
preciso nao confundir muita leitura e cultura (ANDRADE, 1983, p.74).

Deste modo, podemos dizer que os primeiros criticos de Macunaima basearam-se
principalmente nas primeiras impressdes que tiveram da obra, pois foi uma obra
revolucionaria, que desafiou a ideologia da época, ainda presa aos moldes do século
XIX, onde buscavam encontrar, sobretudo, caracteristicas regionais, em especial
indianistas que apareciam de forma superficial nos livros. Ademais, a literatura
brasileira até o inicio do século XX era baseada na literatura europeia, em especial
na portuguesa, assim, negros brancos e indios falavam e agiam como nobres
brancos e cultos. Portanto, era uma literatura iluséria, pois ndo condizia com a
realidade do povo brasileiro®. Dessa forma, n3o existia uma literatura brasileira
propriamente dita, apesar de Antonio Candido (1959) observar que para os criticos
estrangeiros, a literatura brasileira nasceu com o Arcadismo e para os romanticos,
devido o indianismo, ela tenha surgido com o Romantismo, embora discorde destas
concepgoes, pois, conforme Candido, elas estao cheias de equivocos, uma vez que

a literatura brasileira s6 passou a existir a partir do momento em que havia um

* Embora Mario de Andrade faca questao de dizer que nao queria representar o brasileiro através de
Macunaima.
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sistema literario consolidado no Brasil, onde estavam envolvidos autor-obra-leitor.
Mario de Andrade, com Macunaima, rompe com as formas anteriores de producao
literaria, propondo uma nova maneira de se fazer literatura, incluindo a mitologia
indigena e o folclore brasileiro, visto que sua obra tem como tema assuntos retirados
da realidade podendo ser considerados factuais, personagens das mais diversas
regides do pais, uma mistura de mitos e principalmente uma linguagem regional.

Como o foco deste trabalho esta ligado as narrativas sobre Makunaima e ao
livro Macunaima, escolhemos algumas criticas destinadas ao livro que tenham sido
feitas com base no processo de apropriacdo de Mario de Andrade das narrativas
coletadas por Theodor Koch-Grlinberg. A primeira critica destinada a obra foi feita
no ano de 1928 e intitulada de “Macunaima. O livro de Mario de Andrade”, publicada
no “Diario Nacional”, porém, ndo tinha indicacdo de autor, de modo que causou
muitas especulagdes sobre quem seria o responsavel, ao ponto de Silviano Santiago
chegar a afirmar que: “A precisdo e a concisdo das informagdes contidas na nota
indicam que o autor dela deve ter sido o préprio Mario de Andrade”. (SANTIAGO,
1988, p.185), pois a critica parece uma nota instrutiva sobre o livro, fato que nos
chamou aten¢do, uma vez que o critico demonstra conhecer tdo bem a obra que
acabara de ser publicada a ponto de fazer uma apresentacédo do livro aos leitores,
de modo que apresentou o enredo, falou o titulo dado a cada capitulo e,
principalmente, sobre a influéncia das narrativas coletadas por Theodor Koch-
Griunberg, bem como o porqué do titulo colocado na obra

Essas tradigdes lendarias foram reveladas por Koch-Griinberg na sua obra
monumental, Vom Roroima zum Orinoco. Aproveitando-se dos trabalhos de
Koch-Grunberg, Mario de Andrade teve a ideia dum romance em que
satiriza certos defeitos do brasileiro. Dai o titulo: ‘Macunaima, o heréi sem
nenhum carater’ (S/A In JASCHKE, 2008, p.152).

O critico ainda faz questdao de observar que, além das informacdes de Theodor
Koch-Grunberg, Mario de Andrade fez uso de outras informagdes, conforme trecho:
‘@ um livro cheio de histérias, onde o autor reuniu também copiosamente
manifestacbes de costumes, supersticoes, provérbios, modismos vocabulares,

frases feitas e cacoetes brasileiros” (S/A In JASCHKE, 2008, p.152). Informagao, de

% Nosso objetivo ndo é tragcar uma discussédo sobre quando surgiu a literatura brasileira. Citamos
Antbnio Candido somente a titulo de exemplificagao.
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fato, corroborada pelo proprio Mario de Andrade: “dum e de outro fui tirando tudo
que me interessava” (ANDRADE, 1988, p. 427).

Outras criticas que também foram destinadas a obra e que se referem ao uso
das narrativas indigenas foram as de Tristdo de Ataide intitulada de “Macunaima” e
publicada no ano de 1928 em “O jornal” e a de Sérgio Buarque de Holanda> com o
titulo de “O mito de Macunaima” publicada um pouco mais tarde, no ano de 1935. A
critica de Tristao de Ataide foi feita com base nos dois prefacios escritos por Mario
de Andrade para Macunaima, os quais ndo foram publicados pelo fato de Mario de
Andrade ter achado o primeiro insuficiente e o segundo suficiente demais. Talvez
por nao ter se sentido seguro para fazer uma analise mais profunda da obra, o
critico resolveu fazer uso dos prefacios, assim nao faria nenhum pré-julgamento em
relacdo a Macunaima, embora, segundo Tristdo de Ataide, o uso dos prefacios foi
feito com o objetivo de entender a intengcdo de Mario de Andrade ao escrever o livro
e livra-lo de qualquer acusacédo de plagio. Baseado nesses prefacios, em seu
discurso, o critico ressalta sobre a principal influéncia de Mario de Andrade e mostra
conhecer a obra Vom Roroima zum Orinoco, bem como as narrativas sobre

Makunaima

Pois bem, no livro do sr. Mario de Andrade vamos encontrar como tema
central o desafio constante entre Macunaima e Piaima, que o autor liga alias
a lenda das “muiraquitas”, as “pedras verdes” das Amazonas lendarias. E
toda a estrutura do livro e grande numero de suas aventuras estapafurdias
sao a reproducdo, por vezes fiel, das aventuras de Macunaima e seus

irm&os, em suas lutas com o ogro Piaima. (ATAIDE In JASCHKE, 2008,
p.135).

Ainda sobre Makunaima o critico observa

Ha muito que os viajantes e missionarios conhecem essa personagem da
mitologia indigena. Mas s6 Koch-Grinberg é que fixou verdadeiramente o
ciclo de Macunaima, entre os indios da regido de Roraima, especialmente
entre os taulipangues e os arecunas [...] € no volume 2 da obra que o autor
publica mitos e lendas que colheu pessoalmente durante a sua
permanéncia entre as tribos de Roraima (ATAiDE In JASCHKE, 2008,
p.133).

Tristdo de Ataide apenas reproduz o que esta escrito nos prefacios destinados a

Macunaima, sem demonstrar nenhum conhecimento aprofundado acerca do

% Usamos somente essas duas criticas apenas para exemplificagdo, uma vez que o objetivo deste
trabalho n&o é trabalhar com as criticas destinadas ao livro.
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processo de criagdo da obra. Assim como Tristdo de Ataide, Sérgio Buarque de
Holanda também faz questao de falar do uso do livro de Theodor Koch-Griinberg na

composicao de Macunaima

Macunaima, o “herdi sem nenhum carater”, ndo foi construido pelo sr. Ma-
rio de Andrade. Ele vive em um sem-numero de fabulas dos indios [...] Entre
0s arecunas, os taulipangues e os macuxis, no norte da Amazonia, Theodor
Koch-Griinberg recolheu as histérias de Macunaima que publicou no
segundo volume do seu livro monumental, intitulado Vom Roroima Zum
Orinoco [...] Do imenso material poético que apresenta o folclore dos nossos
indigenas do Extremo Norte, o sr. Mario de Andrade retirou o personagem
mitico cujas aventuras extraordinarias serviram de base para uma versao
nova, admiravel como trabalho de recriacdo e também como interpretagcéo
desse espirito magico, que contrasta com a nossa civilizagdo técnica,
utilitaria, mas que, apesar de tudo, ainda vive entre nés, sob mil formas
intermediarias (HOLANDA In JASCHKE, 2008, 239).

Por fim, em sua critica, Sérgio Buarque de Holanda reproduz algumas narrativas
coletadas por Theodor Koch-Grinberg que foram inseridas em Macunaima, mas
nao faz um estudo aprofundado e nem mesmo comparativo acerca do processo de
composic¢ao do livro de Mario de Andrade.

Observamos que as primeiras criticas destinadas a Macunaima, que tiveram
como foco principal as narrativas indigenas inseridas no livro, ndo demonstraram
nenhum conhecimento aprofundado acerca do processo de criagdo da obra, pois,
com excegao da primeira, que € de autoria n&o identificada, as demais foram feitas
com base nas informacdes oferecidas pelo préprio Mario de Andrade. Tristdo de
Ataide chega a afirmar que as aventuras de Macunaima s&o uma reproducao fiel
das narrativas indigenas, conclusdo esta precipitada pelo critico, pois, conforme
mostramos neste capitulo, houve mudanga nessas narrativas ao serem inseridas na
obra de Mario de Andrade. Por outro lado, Sérgio Buarque de Holanda reconhece
que houve mudancas, contudo, ndo as mostra. Assim, os discursos de cada critico
estdo sempre relacionados a outros discursos que podem ser por meio de analogia
ou complementaridade. Todavia, todos fazem relacdo a um discurso anterior, que
sao as informacdes oferecidas por Mario de Andrade por meio de cartas ou até

mesmo na critica que supostamente tenha sido do proprio autor.



CAPITULO 3

RECEPGAO E INTERPRETAGAO: MAKUNAIMA E “MACUNAIMA”

55



56

3.1 — A visao de Theodor Koch-Griuinberg
Como ja falamos anteriormente, as narrativas sobre Makunaima foram
contadas a Theodor Koch-Grlinberg por Akuli, indio Arecuna e Mayuluaipu, indio

Taurepang, também conhecido por José

José estd sempre a minha disposicéo. [...] todo dia dita pra mim textos
Taulipang, contos e féormulas magicas, e nés os traduzimos juntos, palavra
por palavra, para o portugués. Assim, aprofundo-me mais e mais nessa
lingua rica e, com trabalho fatigante, obtenho um material valioso. (KOCH-
GRUNBERG, 2006, pp.173-174).

O naturalista alemao entendia pouco a lingua indigena e nem era um bom falante do
portugués, mas visivelmente ndo demonstrou nenhuma dificuldade em relacéo a
interferéncia cultural ou linguistica para compreender o que estava sendo narrado.
As narrativas orais eram feitas primeiramente em lingua Arecuna pelo indio Akuli-
que nao falava uma s6 palavra em portugués- traduzida para o portugués pelo indio
Mayuluaipu e pelo pesquisador alemdo. Somente depois desse processo de
tradugdo, é que Theodor Koch-Grunberg as traduzia para o alemdo. Portanto,
podemos dizer que Theodor Koch-Gruinberg traduziu as histérias orais que lhe foram
contadas tanto em sentido estrito, uma vez que houve “transferéncia de uma
mensagem verbal de uma lingua em uma outra” (RICOEUR, 2011, p. 33), quanto em
sentido amplo, quando nos referimos a tradugdo como sinénimo de interpretagao.
Assim, Theodor Koch-Griinberg interpretou alguns elementos referentes a cultura
indigena brasileira por meio das narrativas que Ihe foram contadas, de modo que
sua recepg¢ao culminou no segundo volume de Vom Roroima zum Orinoco.
Tomando como base os estudos de Venuti (1995), mesmo traduzindo
“palavra por palavra”, podemos inferir que houve transformacao nas narrativas orais
ao serem colocadas no papel pelo pesquisador aleméo, pois conforme o estudioso:
“A tradugdo é uma producgao ativa de um texto que se assemelha ao original mas
que mesmo assim o transforma” (VENUTI, 1995, p.113), neste sentido, ao traduzir
algo, sobretudo de uma lingua para outra, como foi o caso de Theodor Koch-
Grlnberg, essa nova tradugao sera feita com base na visdao do tradutor, uma vez
que este ndo consegue ser totalmente invisivel. No caso do viajante alemao,
podemos dizer que, de fato, ele colocou suas impressdes em seus escritos e criou

um novo texto, assim, essas narrativas orais passaram mudancas ao serem escritas
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por Theodor Koch-Grunberg. Temos como exemplo o termo “safado” usado por
Akuli*” ao se referir ao semideus na narrativa “A arvore do mundo e a grande
enchente”. No dicionario Aurélio (2000) de lingua portuguesa, “safado” significa
“‘desavergonhado”, “imoral”’. Theodor Koch-Grinberg ao inserir tal palavra no aleméo
usa o termo verschlagener que em portugués recebe o significado de tortuoso, ou
seja, “oposto a verdade e a justica” (AURELIO, 2001, p.678). Observamos que, por
meio deste exemplo, Theodor Koch-Griinberg ndo conseguiu traduzir o verdadeiro
significado de uma das principais caracteristicas do semideus indigena, de modo
que houve uma distor¢do do sentido ao ser traduzido para a lingua alema. De tal
modo, mesmo que ele tenha tentado preservar o “original” de tudo que lhe fora
narrado, sabemos que, como bem observa Benjamin (1994), essa é uma ideia
ingénua estabelecida entre o ouvinte e o narrador.

Em se tratando de fidelidade ou n&o nos escritos de Koch-Grinberg,
podemos dizer que a “infidelidade ao original” apresenta-se antes mesmo das
historias serem transpostas para o papel, uma vez que as narrativas orais ndo eram
contadas da mesma forma, ja que os dois informantes indigenas possuiam versdes
diferentes de uma mesma narrativa oral. Acreditamos que, como observa Benjamin

(1994), isso se justifique pelo fato de que a narrativa

nao esta interessada em transmitir o ‘puro-em-si’ da coisa narrada como
uma informagdo ou um relatério. Ela mergulha a coisa na vida do narrador
para em seguida retira-la dele. Assim se imprime na narrativa a marca do
narrador [...] (BENJAMIN, 1994, p. 205).

Neste sentido, o narrador busca imprimir, na histéria que esta narrando, os
elementos considerados por ele mais interessantes. De modo que estes estdo
ligados a memoadria do informante que € acionada quando ele narra uma historia,
porém a memoria € falha e, por conta disto, seleciona os elementos que quer
lembrar por meio da rememoragédo, sendo que sempre vai haver a falta de algo
como, de fato, verificamos nas palavras de Mayuluaipu reproduzidas por Theodor

Koch-Grunberg toda vez que esse ia Ihe narrar uma historia: ‘Esta histéria foi meu

¥ ‘Makunaima, o mais novo dos irmaos, era mais safado que todos os outros, embora fosse um
menino’ (KOCH-GRUNBERG, 2006, p.5).
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pai que me contou, e ele sabe muito mais ainda!’® (KOCH-GRUNBERG, 2006,
p.174). Aparentemente a histéria narrada ao alemao esta incompleta, pois s6 quem
a conhece na integra é o pai do informante, assim sendo, Mayuluaipu n&o conseguiu
traduzir por completo a narrativa que seu pai lhe contou, portanto, fazendo uso das
palavras de Paul Ricoeur (2011), a traducao perfeita é utopia, ndo existe, uma vez
que: “na traducdo também se procede a uma certa salvacdo e um certo
consentimento de perda” (RICOEUR, 2011, p.22). Deste modo, a tradugao, por
melhor que seja, jamais se compara ao “original” % pois sempre vai haver uma
perda, além disso, por estas narrativas serem caracterizadas como mitos,
observamos que elas possuem a particularidade de sempre estar em movimento,
em consequéncia, continuamente, passam por algumas mudancgas e variagbes, uma
vez que: “o mito [...] possui costumes que vao mudando, adaptados as condigbes do
ambiente em que age” (CASCUDO, 2006, p. 53). Neste sentido, nem Theodor Koch-
Grinberg e nem mesmo seus informantes indigenas foram fiéis tradutores das
histérias indigenas amazonicas.

Em seu diario de viagem, quando se refere aos companheiros de expedigéo,
Koch-Grinberg observa que: “na maior parte do tempo ficamos todos juntos,
agachados junto ao fogo na barraca grande, contando histérias [...]” (KOCH-
GRUNBERG, 2006, pp.173-174). Essas historias orais eram contadas de forma
aleatdria, portanto, n&do seguiam uma sequéncia cronoldgica e nem diziam respeito
somente a Makunaima, no entanto, ao serem impressas no papel, Theodor Koch-
Grlnberg as organizou de outra forma, de modo que incluiu primeiramente as
historias que estao relacionadas a Makunaima. Essa escolha, acreditamos, deu-se
pelo fato das histérias que envolvem Makunaima serem bem recorrentes na cultura
indigena da regido Circum-Roraima, apresentando-se, na maioria das vezes, como
factual. Outro caso que nos chamou atencdao em relacao ao livro Mitos e Lendas
dos indios Taulipangue e Arekuna, foi o motivo do viajante alemao ter iniciado as

narrativas com a historia “A arvore do mundo e a grande enchente” (conforme

% Como observa BENJAMIN (2001), os narradores orais tem como fonte a experiéncia dos mais
velhos que, vai passando de geragdo em geragao.

% Estamos usando o termo original, quando nos referimos as narrativas orais, como sindnimo de
primitivo, isto &, de primeiro, portanto seria a primeira verséo de uma narrativa.
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sumario e anexos) que, diferente do livro Macunaima, que inicia com o nascimento
do herdi: “No fundo do mato-virgem nasceu Macunaima, herdi de nossa gente”
(ANDRADE, 1984, p. 9) e a informagéao sobre seus pais: “[...] filho do medo da noite”
(ANDRADE, 1984, p. 9) e uma india tapanhumas, a historia oral narrada a Theodor
Koch-Grunberg, e em seguida escrita por ele, ndo da nenhuma informag¢ao sobre os
pais e 0 nascimento de Makunaima®’, ela tem inicio com Makunaima ja crescido.
Nesta narrativa, Makunaima e seus irmaos estdo passando fome e decidem ir a
procura de algo para se alimentar. Nessa busca, encontram a arvore Wazaka-
arvore sagrada para muitos indigenas — carregada de todos os frutos bons; apos
saciarem a fome, Makunaima derruba a arvore, esta cai em direcdo ao norte de
Roraima; com a derrubada da arvore, de seu tronco, jorra muita agua, causando
uma grande enchente. Esta narrativa termina com Makunaima e seus irmaos no alto
de outras arvores esperando as aguas secarem. As narrativas seguintes, até a de
numero cinco, dao prosseguimento a primeira narrativa. Estas relatam que apds a
grande enchente, aqui entendemos como um possivel dilivio ha um incéndio que
destréi muitos homens; quando o incéndio € apagado, Makunaima faz novos
homens, primeiro de cera, depois de barro, que apds serem expostos ao sol,
finalmente sao transformados em gente pelo semideus.

Poderiamos dizer que a narrativa “A arvore do mundo e a grande enchente”
foi a primeira historia oral contada a Theodor Koch-Grunberg pelo fato dela ter como
um de seus elementos principais o Monte Roraima que, conforme as histérias
indigenas, ele foi criado por Makunaima a partir do tronco da arvore Wazaka. Logo,
o Monte Roraima é um simbolo extremamente poderoso que esta vinculado
diretamente as histérias que envolvem Makunaima e é um dos marcos mais
importantes da mitologia indigena brasileira, venezuelana e guianense, uma vez que
muitos indigenas acreditam que o Monte seria a casa de Makunaima, portanto é
uma referencialidade sobre a existéncia dele no mundo real. Por outro lado, temos
duas suposi¢cdes que poderiam justificar que tal narrativa foi escolhida de maneira
proposital pelo viajante alemdo para ser incluida em seu livro. A primeira esta

relacionada a grande enchente que acontece na narrativa, e que ndés reconhecemos

%0 Conforme o documentario “Nas Trilhas de Makunaima”, sol e lua se encontraram causando um
eclipse, dessa unido nasceu Makunaima.
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como um possivel diluvio, sendo este um acontecimento comum nas sociedades,
tendo a agua como elemento principal, que marca quase a extingdo de um povo em
detrimento do surgimento de um outro renovado, como, de fato, observa Eliade
(1992)

E por isso que o simbolismo das Aguas implica tanto a morte como o
renascimento. O contato com a 4gua comporta sempre uma regeneragao:
por um lado, porque a dissolugdo é seguida de um “novo nascimento”,
porque a imersao fertiliza e multiplica o potencial da vida. (ELIADE, 1992,
p.65).

Neste sentido, “[...] a imersdo nas Aguas equivale ndo a uma extincdo definitiva, e
sim a uma reintegragdo passageira no indistinto, seguida de uma criagdo, de uma
nova vida ou de um homem novo” (ELIADE, 1992, p.66), como, de fato, fez
Makunaima ao criar novos seres. A segunda suposi¢ao, e talvez a mais consistente,
estaria relacionada a origem do viajante e ao horizonte de expectativa dos leitores
aleméaes de Vom Roroima zum Orinoco, que seria o fato de a narrativa ter a arvore
como elemento principal, uma vez que esta desempenha um papel muito importante
para 0s povos germanicos, nesse sentido, o livro de Theodor Koch-Grlinberg se
tornaria atrativo aos leitores alemaes. ELIADE (1992) observa que a figura da
arvore, dependendo da cultura de cada povo, tem a sua representatividade,
podendo simbolizar “a vida, a juventude, a imortalidade, a sapiéncia” (ELIADE 1992,

p.74). Na Alemanha, existe o mito da arvore do mundo cujo nome é Yggdrasil*'

,» que
simboliza o cosmos, assim, as suas partes (raiz, tronco e copa) estabelecem uma
ligacdo direta entre os trés niveis do universo. O primeiro nivel € o mundo
subterrédneo, onde estdo presentes as raizes; o segundo mundo é o mundo da
superficie sendo representado pelos troncos e galhos; o terceiro mundo é chamado

de supramundo que é alcancado pela copa e pelos galhos mais altos. Através

1 “Esta arvore é representada como um mitolégico freixo gigante, que suporta o Universo habitado
por deuses, homens e seres fantasticos. As raizes em torno de seu tronco, localizam-se nos mundos
de Niflheim (terra do gelo); lotumheim (terra dos gigantes); Alfheim (terra dos elfos); Muspelsheim
(terra do fogo) e Vanaheim (terra dos deuses Vanir). Mais abaixo estd Svartalheim (terra dos
duendes) e ainda mais abaixo se encontra o Hell (0 submundo). Ao redor do tronco principal da
Yggdrasil esta Midgard - a terra central onde vivem os homens e os animais e por fim seus ramos se
estendem até o Asgard - terra dos deuses nérdicos.” (MENDES, 2013, ndo paginado).
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desses trés mundos a arvore torna-se o elemento que simboliza a unido entre o céu

e a terra

Em outras palavras, a arvore conseguiu exprimir tudo o que o homem
religioso considera real e sagrado por exceléncia, tudo o que ele sabe que
os deuses possuem por sua prépria natureza e que sO raramente é
acessivel aos individuos privilegiados, os herdis e semi-deuses. (ELIADE
1992, p.74)

Os trés elementos — Monte Roraima, agua e arvore- presentes na narrativa “A arvore
do mundo e a grande enchente”, representam uma simbologia muito forte, uns mais
outros menos, dependendo da cultura de cada povo onde eles se manifestam. Como
nosso trabalho esta diretamente relacionado ao resultado do trabalho de pesquisa
de Theodor Koch-Grunberg e a teoria da recepgdo, mesmo nao sabendo qual teria
sido a primeira histéria oral que os indigenas lhe contaram, ficamos com a hipotese
que a narrativa “A arvore do mundo e a grande enchente” tenha sido escolhida de
maneira proposital pelo viajante, somente pelo fato de atender ao horizonte de
expectativa do leitor alemao.

Quanto as outras narrativas*? presentes no livro Mitos e lendas dos indios
Taulipang e Arecuna que, de alguma forma estdo relacionadas a Makunaima,
todas dizem respeito a aventuras de Makunaima ou a alguma de suas criagdes,
porém nao achamos necessario um estudo mais aprofundado dessas narrativas

neste momento.

3.2- Fatos e ficgoes

Conforme mencionamos nas consideracdes iniciais desta dissertagao, a ideia
de trabalhar com fatos e ficgbes em Macunaima e Makunaima surgiu a partir de um
questionamento feito por Wolfgang Iser, em que o autor indagava a respeito da
oposicao colocada entre a ficcao e a realidade, pois se entendia, até entdo, que nao
poderia existir ficcdo em um texto pragmatico/real ou que n&o havia realidade em um
texto ficcional. Assim, Iser (1983) propbés que entre a ficcdo e a realidade fosse

inserido o imaginario, (Iser apresenta uma triade) para que deste modo pudesse ser

42 «

Fagcanhas de Makunaima”; “Como a arraia e a cobra venenosa vieram ao mundo”; “Makunaima e o
rapel da arvore samauma”; “Makunaima no lago de Piaima”; “Makunaima e piaima”; “Makunaima e
Waimesa-Pddole”.
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desfeito tal equivoco provocado pelo pensamento binario da teoria literaria
tradicional. Desta forma, em vez de buscar oposicdes entre esses termos, como se
fazia, com a inser¢gdo do imaginario, os estudos estdo voltados para procurar as
relagdes existentes entre eles.

Nao existe uma definicdo exata e unanime do termo ficcdo. Os seus primeiros
conceitos foram desenvolvidos no século XVII*}, onde a ficcdo poderia ser
entendida como uma forma criada; como engano; ou até mesmo como sinénimo de
falso. Hoje, porém, “as mais avangadas teorias da ficgdo permanecem relacionadas
a complementaridade da significagdao do latim ﬁngere44. Nesse sentido, podemos
dizer que a ficgdo é o resultado do ato de fingir, ou seja, da modificagcdo e/ou
repeticao da realidade dentro de um texto ficcional, pois € nele que ela se realiza.
Através de uma relagdo dialética entre o imaginario e o real, a ficgdo se torna
implicada na realidade, de modo que: “0 mundo da ficcdo e o mundo real se
coordenam reciprocamente: o mundo se mostra como horizonte da ficcdo, a ficgao,
como horizonte do mundo” (STIERLE, 1996, p.155). Para lIser, as realidades
existentes em um texto ficcional relacionam-se com o imaginario, este, por sua vez,
relaciona-se com a realidade retomada pelo texto, “assim o ato de fingir ganha a sua
marca proépria, que € de provocar a repeticdo no texto da realidade vivencial [...]”
(ISER, 1983, p.385). Embora saibamos que para Stierle

A ficcdo ndo é um reflexo do mundo, nem a representagado de um outro bem
diverso. Ao contrario, ela descreve uma configuragdo sempre nova, a tensa
mediacao entre os dois campos, a medida que os reine em uma figura de
relevancia (STIERLE, 1996 p.161).

E importante lembrar que, para Stierle (1996) o ato de fingir é resultado de
diversas atividades, entre as quais estado inseridas a combinacéo e a selegcédo. Deste
modo, o autor de ficcdo decompde o mundo real, seleciona o que quer colocar em
seu texto ficcional e combina com os demais elementos existentes no texto. Iser
(1983) define a selegdo como “[...] uma transgressao de limites na medida em que

os elementos acolhidos pelo texto agora se desvinculam da estruturagdo semaéantica

*3 Mas, foi somente a partir do século XX que a ficgcdo entrou no debate tedrico da literatura.

* STIERLE, 2006, p.89. Para Stierle (2006) fingere também significa compor a obra, ou seja, “da
forma ao informe, converter o barro em figura” (STIERLE, 2006, p.13).
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ou sistematica dos sistemas de que foram tomados” (ISER, 1983 p.388), neste caso,
podemos dizer que os elementos que, outrora eram tidos como factuais, pois faziam
parte do mundo empirico, estdo presentes em um mundo agora ficcional, todavia “os
elementos contextuais que o texto integra ndo sdo em si ficticios [...]" (ISER, 1983,
p.388). Como bem observa Iser (1983), a selegao também & um ato de fingir, onde
as fronteiras dos campos de referéncia, isto €, dos elementos que fazem referéncia

a realidade sao transgredidas, e

Como ato de fingir, a selegdo possibilita entdo aprender a intencionalidade de
um texto. Pois ela faz com que determinados sistemas de sentidos do mundo
da vida se convertam em campo de referéncia do texto, estes, por sua vez,
na interpretagéo do contexto (ISER, 1983, p.389).

Ainda sobre o conceito de ficcdo, em uma nota de rodapé de seu ensaio
intitulado: “Os atos de fingir ou o que é ficticio no texto ficcional”, Iser (1983) observa
que o carater dificilmente determinavel da ficcdo esta relacionado ao fato dele
considera-la “como um ato intencional” e por conta disso ndao apresente uma
definigdo exata. Por outro lado, Hayden White tenta ser mais preciso em sua
definigdo, alegando que: “[...] a ficcgdo é concebida como a representacdo do
imaginavel” (WHITE, 1994, p.115), enquanto que Stierle (1996) observa que a ficgao
possui como qualidade o ato de representar “[...] formas possiveis de organizagao
da experiéncia” (STIERLE, 1996, p.152). Todavia, “[...] ndo é uma representagao do
mundo, mas sim uma representagdo da possibilidade de organizagdo dos complexos
de experiéncia” (STIERLE, 1996, p.152).

Com base em tudo que discutimos neste topico a respeito dos termos ficcdo e
imaginario, podemos dizer que com a inser¢gdo do imaginario entre a ficcdo e a
realidade, formando a triade ficgdo-imaginario-realidade, a ficgdo tornou-se parceira
do imaginario e ambos s&o momentos de transgressdo do real. Assim sendo,
segundo Stierle (2006), o ficticio determina o imaginario e ao mesmo tempo conduz
o real. Por sua vez, o imaginario alcanga sua mais alta forma ao se transformar em
ficgdo, de modo que a ficgdo concretiza o imaginario e mistura a realidade empirica
com a realidade real. Portanto, por meio do imaginario, podera ser possivel
transformar a ficcdo em fato, como bem observam Francois Laplantine e Liana

Trindade: “a imaginagao tornou-se o caminho possivel que nos permite ndo apenas
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atingir o real, como também vislumbrar as coisas que possam vir a tornar-se
realidade” (LAPLANTINE E TRINDADE, 2003, p.7), mas também, o fato em ficgao.

Conforme abordamos acima, nao existe uma definicao absoluta e unanime a
respeito do termo ficcdo, de modo que suas concepgdes sdo sempre plurais e
abertas para novos conceitos, mas, por hora, neste trabalho, iremos nos referir a
ficcdo como algo diretamente ligado ao imaginario que pode ou ser entendida como
realidade, pois vai depender da recepgao de cada um.

Ja em relacédo ao termo fato, iremos nos referir a ele como sindnimo de real,
sendo que uma das formas onde o real se faz presente € por meio dos textos
pragmaticos. Assim, texto pragmatico € aquele que, segundo Stierle (2006) tem o
carater real, pois requer somente uma interpretacdo e ndo possui significados fora
de sua finalidade, uma vez que este deve ser esgotado. Conforme Francgois
Laplantine e Liana Trindade: “O real € a interpretacdo que os homens atribuem a
realidade. O real existe a partir das ideias, dos signos e dos simbolos que sao
atribuidos a realidade percebida” (LAPLANTINE e TRINDADE, 2003, p.12). Para
Wolfgang Iser, em uma nota de rodapé de seu ensaio “Os atos de fingir ou o que €

ficticio no texto ficcional”

[...] o real € compreendido como o mundo extratextual, que enquanto
facticidade, é prévio ao texto e que ordinariamente constitui seus campos de
referéncia. Estes podem ser sistemas de sentido, sistemas sociais e
imagens do mundo, assim como podem ser, por exemplo, outros textos em
que se efetua uma organizagéo especifica, ou seja, uma interpretacdo da
realidade. Em consequéncia, o real se determina como o multiplo dos
discursos, a que se refere o acesso ao mundo do autor, tal como mostrado
pelo texto (ISER, 1983, p.413).

Os campos de referéncia a que Wolfgang Iser se refere serdo nossos suportes para
as discussdes dos fatos e ficcbes neste trabalho, especialmente os sistemas de
sentidos, as imagens do mundo e outros textos que, neste caso, serdo as narrativas
indigenas coletadas por Theodor Koch-Grinberg e os depoimentos dos indigenas

participantes do documentario “Nas trilhas de Makunaima”.

3.3 - Fatos e ficgoes em Macunaima e Makunaima
As viagens realizadas tanto por Koch-Grunberg quanto por Mario de Andrade
foram feitas em momentos, em tempos e em lugares diferentes da Amazoénia,

contudo tinham objetivos parecidos que seriam conhecer mais a cultura brasileira,
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seja através das tribos indigenas, como fez o pesquisador alemao, ou em meio aos

“prancos” *°

, como fez Mario de Andrade. O que diferenciou as viagens de cada um
foi a finalidade dada a elas: Koch-Grinberg pretendia fazer um estudo da cultura
indigena para o Instituto Baessler, por meio da coleta de objetos etnograficos e
pesquisas sobre a cultura destes, por outro lado, Mario queria conhecer o Brasil para
fazer literatura, pretendia recolher o maior numero de elementos que
representassem a cultura brasileira para inseri-los em suas obras. O elo entre as
viagens feitas por Mario de Andrade e Theodor Koch-Grunberg foi o livro
Macunaima, o qual contém grande parte do trabalho dos dois viajantes e que foi um
dos responsaveis pela divulgacdo das narrativas que fazem referéncia a
Makunaima.

As pesquisas realizadas por Theodor Koch-Gruinberg nas tribos indigenas do
Circum-Roraima, no geral, tinham o carater pragmatico, tanto para o instituto
Baessler, o qual foi o patrocinador da expedicdo, quanto para os indios, uma vez
que os livros publicados como resultados dos estudos do etnélogo, de certa forma,
buscavam mostrar a realidade indigena amazonica. Mas, em se tratando do 2°
volume de Vom Roroima zum Orinoco, em que constam as narrativas das tribos
pertencentes a regiao Circum-Roraima, em especial as que estdo relacionadas a
Makunaima, nos faz pensar um pouco mais a esse respeito, de modo que ao longo
deste topico iremos elencar algumas observagdes importantes voltadas para as
discussoes dos fatos e ficcdes nestas narrativas.

Partindo do questionamento colocado por Iser (1983), conforme citamos na
justificativa deste trabalho e retomamos neste capitulo, Lima (2006) afirma que, de
fato, no texto pragmatico pode haver algo que o distancie da realidade, assim como
nos textos ficcionais pode haver algum indicio do real. No entanto, ndo & este o
nosso obijetivo, pois em vez de procurarmos o factual em uma obra de ficgcdo ou a
ficcdo em algo factual/pragmatico, preferimos optar pelos campos de referéncias que
envolvem nosso corpus de pesquisa. Nesse sentido, para discutirmos factualidade
ou ficcionalidade em Macunaima e Makunaima, levaremos em conta o que o

caracterizam como tais, ou seja, levaremos em consideragao, principalmente, a

% As aspas sao usadas para indicar que as pesquisas de Mario de Andrade ndo se restringiam
somente aos brancos.
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afirmacdo ou negacédo dos leitores/ouvintes/narradores, uma vez que, conforme
Schmid (2010), uma das formas de se chegar a alguma conclusao a respeito do que
poderia ser caracterizado como fato ou ficgdo em textos ficcionais ou pragmaticos é
a declaragao do leitor. Além das declaracbes e depoimentos, também levaremos em
consideragdo as imagens do mundo real que podem estar presentes no livro
Macunaima e as que fazem referéncia a existéncia de Makunaima. Esses campos
de referéncias sdo denominados pelo etndlogo alemao, na introdugdo de Mitos e
lendas dos indios Taulipangue e Arekuna, de “elementos explanatorios”, onde
para ele “nos mitos e contos sdo abundantes os motivos explanatérios que
esclarecem certos tracos da natureza que cerca essas tribos” (KOCH-GRUNBERG,
2002, p.53).

Para criar Macunaima: O heréi sem nenhum carater, Mario de Andrade fez
uma selecdo e combinagdo das narrativas coletadas por Theodor Koch-Grinberg
em tribos indigenas Amazdnicas, conforme mostramos no capitulo anterior. Logo
poderiamos dizer que o autor fez uso de um procedimento ficcional, pois usou dois
elementos que caracterizam o ato de fingir. Porém, o procedimento da selegéo e
combinagdo das narrativas se concretizou na escrita de uma obra. Por sua vez, a
escrita é considerada um dos principais rastros deixados pelos homens, portanto ela
€ um vestigio, podendo ser considerada como um fato. Assim, a obra em si seria
factual, mas o seu conteudo podera ser considerado ficcdo se fizermos um
movimento centripeto, isto é, voltado para dentro do texto, ja que este é o unico que
pode levar a sua ficcionalidade, ou fato, se atentarmos, principalmente, para a
referencialidade ao mundo externo, ou seja, se fizermos um movimento centrifugo.

Fazendo uma leitura do conteudo do livro Macunaima: O heréi sem nenhum
carater e atentando para a sua referencialidade ao mundo externo, observamos
que, diversas vezes, Mario de Andrade faz uso de elementos do mundo real, os
quais se encontram internalizados na obra. Alguns destes fazem referéncia a
diversas cidades e estados do pais, especialmente aos que pertencem as regides
norte e nordeste do Brasil, conforme o trecho: “a alcova estava mobiliada com as
famosas redes brancas do Maranhdo. Bem no centro havia uma mesa de jacaranda
esculpida arranjada com louga branca encarnada de Breves e ceramica de Belém
[...]”. (ANDRADE, 1984, p.39 grifo nosso). Além destes, o autor cita Obidos, Manaus,
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Pernambuco, Ceara, Rio Grande do Norte, Bahia, Gurupa, entre outros, portanto séo
localidades que, de fato, existem no mundo real. Mario de Andrade menciona
pessoas importantes como o compositor Carlos Gomes, o pai da psicanalise
Sigmund Freud, os escritores e intelectuais Frei Luis de Souza, Rui Barbosa, Manuel
Bandeira, entre outros e mostra como Macunaima criou uma das grandes paixdes
do brasileiro que é o futebol, no entanto, em seu livro, o esporte é taxado como uma
praga do Brasil. Mario também faz alusdo a um conteudo factual histérico: a
industrializagdo de Sdo Paulo. Ao sair da “mata virgem” Macunaima se depara com
um cenario bastante diferente do que ele e seus irmaos estavam acostumados a
conviver, chegam em Sao Paulo, a cidade do progresso, da modernidade, das
maquinas. Mesmo confuso com tudo ao seu redor, o herdi € obrigado a adequar-se
com a nova vida. Percebe que a moeda tradicional de sua terra, sementes de cacau,
tinha pouco valor na metropole brasileira. Em Sao Paulo, a moeda corrente era
chamada de: “arame contos contecos milréis bordis tostdo duzentorréis
quinhentorréis cinquenta paus [...]". (ANDRADE, 1984, p.30). Os animais da floresta

nao eram mais animais, haviam se transformado em maquinas e automoveis

A inteligéncia do herdi estava muito perturbada. Acordou com os berros da
bicharada Ia embaixo nas ruas, disparando entre as malocas temiveis [...]
que mundo de bichos! Que despropédsito de papdes rocando, mauaris
juruparis sacis e boitatas [...]. As cunhas rindo tinham ensinado pra ele que
0 sagui-agu ndo era saguim ndo, chamava elevador e era uma maquina. De
manhazinha ensinaram que todos aqueles piados berros cuquiadas sopros
roncos esturros ndo eram nada disso ndo, eram mais claxons campainhas
apitos buzinas e tudo era maquina. As ongas pardas ndo eram ongas
pardas, se chamavam fordes hupmobiles chevrolés dodges marmons e
eram maquinas. Os tamanduas os boitatas as inajas de curuatas de fumo,
em vez eram caminhdes bondes autobondes anuncios-luminosos relégios
faréis radio motocicletas telefones gorjetas postes chaminés... eram
maquina e tudo na cidade era s6 maquina! (ANDRADE, 1984, pp. 31-32).

Apesar de ter demonstrado um enorme desejo de conhecer o Brasil para
sentir-se um brasileiro por completo, Mario de Andrade sentia-se, efetivamente,
ligado a cidade de S&o Paulo, de modo que inseriu a sua realidade factual em sua
obra de ficgdo. Nao somente por gostar da cidade, mas, principalmente, por ter sido
la o foco do Modernismo brasileiro e por Sdo Paulo ter sido o berco de uma
mentalidadede industrial (ampliagdo das industrias, imigragéo, urbanizagdo, meios
de transportes e comunicagao). Assim, o mundo ficcional do her6i Macunaima e sua

realidade em meio a floresta Amazénica, repleta de ongas, sacis e boitatas dao lugar
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a apitos, buzinas, maquinas, bondes, trens, eletricidade, automodvel, velocidade... A
Sao Paulo de Mario de Andrade € vivida por sua personagem na ficcdo, embora este
se mostre completamente perturbado em meio a tanto progresso, euforia e barulho.

O ano da edicéo e publicagao do livro Macunaima, bem como a data e o local
que o personagem Macunaima escreveu o capitulo intitulado a “Carta pras
Icamiabas” (trinta de maio de mil novecentos e vinte e seis em Sao Paulo) e, de fato,
€ uma carta, podem fazer parte de um mesmo tempo historico e que, por sua vez,
0 mesmo tempo historico que se passa em Sao Paulo, ou seja, tudo pode ter
acontecido na década de 1920, nesse sentido, Mario de Andrade, com Macunaima,
encontra outra forma de entender e pensar o real. Assim, podera estar havendo uma
mediagao entre os dois mundos, pois com a inser¢ao dos acontecimentos, lugares e
pessoas conhecidas que outrora faziam parte do mundo real e que agora foram
inseridos em um texto ficcional, o0 mundo real e o mundo ficcional se confundem e,
junto com as narrativas em torno das aventuras de Makunaima, resultam em
Macunaima: o heréi sem nenhum carater.

O fato de Makunaima ser designado como mito*® nos obriga a abrir um
paréntese e dedicar uma pequena parte deste topico ao estudo de tal termo, uma
vez que nos norteara nas discussdes seguintes. Segundo o pesquisador Mircéa
Eliade (2002) até o século XIX, o mito era considerado por muitos estudiosos como
fabula, invengao ou ficgdo, ou seja, o mito possuia o sentido de ilus&o. No entanto, o
estudo a respeito do mito vem ganhando novos espacgos e significagdes, pois “el
mito es una realidad cultural extremadamente compleja, que puede abordarse e
interpretarse en perspectivas multiples y complementarias.” ( ELIADE, 2002, p.05).
Nesse sentido, as novas abordagens a respeito do mito buscam levar em
consideragcao o que as sociedades “arcaicas” entendem a seu respeito, uma vez
que, para elas, conforme Eliade (2002) “[...] el mito designa [...] una «historia
verdadera», y lo que es mas, una historia de inapreciable valor, porque es sagrada,
ejemplar y significativa. ( ELIADE, 2002, p.03).

46 Apesar de nao usarmos essa denominagao para nos referir a Makunaima pelo fato de acreditarmos
que nao existe um mito de Makunaima e sim as narrativas em torno de Makunaima que, juntas,
definem a identidade deste.
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Um dos pontos do nosso trabalho para discutir factualidade e ficcionalidade é
justamente levar em consideragao o que os habitantes da regidao Circum-Roraima
falam sobre Makunaima, ou seja, 0 que Makunaima representa para eles. Tendo o
mito como suporte, muitos indigenas acreditam nas explica¢gdes dadas através dele
para a origem das frutas, das cagas, dos fendbmenos da natureza entre outros. Desta
forma, os mitos, tem carater pragmatico para muitos, portanto sdo considerados

factuais

Todas as cousas, vegetais, animais, estrelas, fendbmenos meteorolégicos,
enfeites, utensilios de trabalho, técnica de fazer uma ubd, cortar uma
arvore, remar, tirar o couro da anta, preparar uma armadilha para a onga,
matar um veado, arranjar um aparelho de pesca, reconhecer a vinda da
piracema, os habitos dos peixes, todas tém uma histéria religiosa,
hierarquica, e uma literatura folclérica adjacente, explicando pormenores
que atestam a velhice do motivo. (CASCUDO, 2006, p.93).

N&o ha uma definigdo exata e universal do que seria o mito. Contudo, Mircea Eliade
(1989) tentando defini-lo diz que

[...] o mito conta uma histéria sagrada, relata um acontecimento que teve
lugar no tempo primordial, o tempo fabuloso dos comegos [...] 0 mito conta
[...] uma realidade que passou a existir, quer seja [...] uma ilha, uma espécie
vegetal, um comportamento humano, é sempre, portanto, uma narragdo de
uma criagao, descreve-se como uma coisa foi produzida, como comegou a
existir [...] (ELIADE, 1989, pp. 12-13).

O autor ainda complementa, “o mito é considerado como uma histéria sagrada, e,
portanto uma historia verdadeira, porque se refere sempre a realidades” (ELIADE,
1989 pp. 12-13). Logo, percebemos que, assim como o texto pragmatico, o mito
também pode se referir ao mundo real, pois: “s6 fala das realidades, do que
aconteceu realmente, do que se manifestou plenamente” (ELIADE, 1989, p. 50).
Digressao finalizada! Conforme abordamos anteriormente, as narrativas em
torno de Makunaima contam a histéria de um ser que, para muitos, veio para
representar Deus na terra e que criou homens e animais*’ e, embora nunca tenha
sido visto, a crenca na sua existéncia € percebida na fala de muitos nativos ou até
mesmo na afirmagdo de outras pessoas que frequentam a regido onde as narrativas

se fazem presente. Em uma reportagem exibida pelo programa “Globo Reporter” da

*" Tais como a cobra venenosa que foi criada a partir de um cip6 e a arraia que foi criada a partir de
uma folha de aninga.
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Rede Globo, no dia 22 de margo de 2013 que tinha como tema o Monte Roraima, o
guia de turismo Leo Tarolla, quando estava falando sobre o Monte a uma repérter da
rede Globo, afirma que: “Makunaima esta em algum lugar, é parte deste lugar e esta
entre n6s”, embora ndo seja indio, efetivamente, Leo Tarolla acredita na existéncia e
na presenca de Makunaima no Monte Roraima. A fé na existéncia de Makunaima,
também pode ser percebida na declaragao de alguns participantes do documentario

“Nas Trilhas de Makunaima” 8

, conforme se verifica na fala de Floréncio Aguso
Perez, indio Taurepang da Venezuela, quando também se referia ao Monte Roraima
e a Makunaima: “para mim existe esse personagem nesse lugar, pois quando
alguém faz um barulho, da um grito ou atira uma pedra... o tepuy*® ndo fica como
esta, comega a ficar nublado por completo” (grifo nosso). Por outro lado, também é
possivel perceber, neste mesmo documentario, que nem todos os indigenas
acreditam que Makunaima é um Deus. Clemente Flores, indio Taurepang, embora
acredite na existéncia de Makunaima, ndo a considera como um Deus e sim um
pajé, um curador, uma pessoa comum. Em Mitos e lendas dos indios Taulipangue
e Arekuna Theodor Koch-Grunberg escreve, entre parénteses, os esclarecimentos
dos informantes em relag&o a alguma narrativa que estavam lhe narrando, conforme
trecho: “(até hoje a inaja da frutas na época das chuvas)’” (KOCH-GRUNBERG,
2002, p.53), de modo que nao ha duvida que eles acreditam na existéncia de
Makunaima. Com esses exemplos podemos perceber que o imaginario dessas
pessoas faz com que elas acreditem, através dos elementos que de alguma forma
estdo ligados as histdrias em torno de Makunaima, principalmente quando se diz
respeito ao Monte Roraima, que Makunaima é um fato, portanto existiu e/ou ainda
existe no mundo real. Contudo, mesmo nao negando a sua existéncia, para outros
indigenas, Makunaima € apenas um ser comum, portanto pode ser ficgao a ideia de
considera-lo como um Deus, mas a sua existéncia no mundo real ainda continua

sendo factual.

*® Como n&o fizemos entrevista com os indigenas estamos usando este documentario como corpus
para as nossas discussdes

* Tepuy é a denominagdo que muitos indigenas ddo ao Monte Roraima
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Para os indigenas, o Monte Roraima €& considerado a principal referéncia
sobre a existéncia de Makunaima no mundo real como, de fato, observa Theodor

Koch-Gruinberg

Muitas de suas cancdes e muitos dos seus mitos tém relacdo com esse
monte majestoso. Para eles o Roraima é o ber¢go da humanidade. Aqui, o
herdi de sua tribo, viveu com seus irmaos. Aqui, em sua loucura e cobiga,
ele derrubou a arvore do mundo, que dava todos os frutos bons. [...]. O
rochedo Roraima é o cepo que ficou de pé (KOCH-GRUNBERG, 2006,
p.126).

Conforme observamos na figura abaixo

Figura 1 —Monte Roraima- Disponivel em -http://misterioamazonia.blogspot.com/acessado em 20/05/2013.

No Monte Roraima, ou simplesmente no Roraima, a presenca de Makunaima se
manifesta por meio de diversas interpretacées: muitos indigenas acreditam que

dentro da rocha existe um ser que possui uma grande forga e que ndo pode ser
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tocado, pois podera se vingar5°; também ha a crenca de que no Monte existem
muitas frutas da arvore Wazaka que ficaram por |a apos a arvore ser derrubada,
porem sdo invisiveis, podendo um dia tornarem-se visiveis se as regras da natureza
forem respeitadas pelos homens; ou ainda, conforme observa Martins, indio ingariké

do Brasil, em depoimento ao documentario “Nas Trilhas de Makunaima”

Se estragar o Monte Roraima a natureza se zangara e dali sairda uma
grande quantidade de agua [..] e isso podera acabar com a vida das
pessoas dessa regido. Por isso que tem que respeitar o lugar porque ali
estao concentrados todos os pais da natureza.

Os indigenas pregam o respeito pela natureza para preservar a biodiversidade do
Monte Roraima e, de certa forma, para manterem vivas as narrativas que Ihe fazem
referéncia, de modo que se a natureza for desrespeitada eles poderao sofrer algum
tipo de castigo que, neste caso, seria uma inundagao. A punicado para quem
desrespeitar a natureza esta diretamente ligada a narrativa “A arvore do mundo e a
grande enchente” que conta a origem do Monte Roraima, ou seja, a historia que se
desenvolveu no passado, agora, retorna como ponto de referéncia para a sua
reafirmacao na atualidade. Assim, a crenga na existéncia de Makunaima vai se
renovando a medida que as narrativas vao sendo trazidas para os dias atuais.
Makunaima também se apresenta no Monte Roraima sobre as mais diversas
formas. Existem rochas que lembram bichos ou figuras humanas, uma delas,
comparada a uma figura humana, € considerada a “imagem do sagrado”, que é a

Pedra de Makunaima, como podemos observar na figura abaixo

*De acordo com o antropologo aleméo Ervin Frank, em entrevista ao documentario “Nas trilhas de
Makunaima”, esse tipo de pensamento se associa como uma forma de religido que se chama
animismo, ou seja, as rochas e pedras tem a capacidade de interferirem na vida das pessoas,
portanto s&o animadas, quase humanas.



73

Figura 2 Figura 2- Pedra de Makunaima- disponivel em http://www.camerataallegro.com.br/

acessado em 20/05/2013

Para Juan Suere, indio Taurepang da Venezuela, conforme observamos no
documentario “Nas Trilhas de Makunaima”: “esta € uma pedra, mas com forma de
Makunaima: Pode ver... € como se estivesse sentado com o seu bastdo”.

Como falamos anteriormente, de acordo com as narrativas indigenas,
Makunaima transformou mulheres, homens, feridas e animais em pedras, conforme
figuras abaixo, cujos tragos, bem visiveis, lembram a imagem de um elefante e de

uma tartaruga gigante, respectivamente.
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Figura 3 - Elefante- Disponivel em http://www.adventurezone.com.br/blog/o-monte-roraima-e-o-mundo-
%E2%80%93-parte-2
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Figura 4 -Tartaruga gigante- Disponivel em: http://viajamos.com.br/profils/blogs/monte-roraima-conhe-a-as-
belezas-deste-mundo-perdido?overrideMobileRedirect=1. Acessado em 09 de margo de 2014.

Esses animais que, agora estdo representados em forma de pedras, de acordo com
os indigenas, sdo aqueles que se alimentavam da arvore da vida, que apds seu
tronco ser transformado no Monte Roraima foram petrificados e permaneceram por
la.

As figuras petrificadas representam uma forte simbologia para os habitantes
da regiao Circum-Roraima, em especial o Monte Roraima, que é considerado por
indigenas, cientistas e sensitivos como um lugar envolvido por um grande mistério e
misticismo. Para os indigenas, o Monte Roraima é um lugar sagrado, pois € a casa
de Makuanima e ndo é simplesmente a figura de um bloco de arenito que esta ali
representada naquele territério. Nesse caso, o Roraima seria uma metafora da

existéncia de Makunaima no mundo empirico, uma vez que, conforme Mircéa Eliade:
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‘o sagrado manifesta-se sempre como uma realidade inteiramente diferente das
realidades naturais” (ELADE, 1992, p.12). Portanto, essa “pedra sagrada € venerada
porque € sagrada e nao porque € pedra; € a sacralidade manifestada pelo modo de
ser da pedra que revela sua verdadeira esséncia” (ELIADE, 1992, 59). Embora o
Monte Roraima seja admirado por muitos, principalmente devido as suas belezas
naturais, ele sé adquire o sentido de sagrado para aqueles que acreditam na
existéncia de Makunaima no mundo real.

Se deixarmos de lado todas as informagdes que elencamos neste trabalho
acerca das narrativas que envolvem Makunaima, que de alguma forma justificam o
formato do Monte Roraima e das demais rochas que nele se agrega, e atentarmos
para os fenbmenos da natureza, podemos inferir que a forma de algumas rochas,
que lembram animais, conforme imagens acima, ou seres humanos, pode ter sido
adquirida em decorréncia da erosdo causada pela chuva e pelo vento ao longo dos
milhares de anos de existéncia do Monte Roraima. Assim como se atentarmos para
o fato de o Monte Roraima ser uma area de preservagdo ambiental, que faz parte da
reserva indigena Raposa/Serra do Sol, a qual fica sob a protegdo do Instituto Chico
Mendes de Conservagao da Biodiversidade (ICMBio)®! e que é necessaria uma série
de tramites burocraticos para ter acesso ao local, talvez explique o fato dos
visitantes sentirem uma energia positiva que vem do Monte, uma vez que sua
biodiversidade ainda se encontra preservada. Portanto, olhando por este lado, todos
os elementos que citamos acima, os quais, de alguma forma, fazem referéncia a
existéncia de Makunaima no mundo imaginario dos povos daquele lugar, poderéao
ser apenas ficcdo para as demais pessoas, i. €, histéria inventada e que adquiriu a
facticidade por meio do imaginario daqueles que acreditam e se apegam a esses
elementos para justificar a existéncia de Makunaima.

Também as possiveis referéncias ao mundo real empirico, que enumeramos
em Macunaima, podem ser consideradas apenas elementos do enredo para uma
leitura interna do livro se ndo levarmos em consideragdo o mundo externo,
sobretudo as informacgdes coletadas e vivenciadas no norte do Brasil por seu autor e

que foram inseridas na obra, ou se atentarmos para o fato de que o livro de Mario de

1 O instituto & responsavel somente pela area pertencente ao Brasil que equivale apenas 5% do
Monte Roraima.



77

Andrade € uma obra literaria, portanto, ndo tem compromisso com a realidade,
embora muitas vezes possa refleti-la, ou ainda se observamos o processo de
tradugao e recepgao das narrativas orais quando foram contadas a Koch-Gruinberg e
traduzidas por este, pois conforme mostramos neste capitulo, nem os informantes e
nem mesmo Theodor Koch-Griunberg, foram fiéis as narrativas “originais”. Assim, a
existéncia de Makunaima no mundo real podera ser concebida como parte do
imaginario de cada um, mas Makunaima (de Theodor Koch-Grinberg) e Macunaima
(de Mario de Andrade) podem ser considerados como ficcionais se levarmos em
consideragao o motivo do primeiro ter sido resultado de um processo de tradugao e
recepgao de narrativas orais feito por Theodor Koch-Griinberg e que figura como
elemento principal em um livro de narrativas orais que, por sua vez, mais tarde, se

transformou em Macunaima, personagem principal de uma obra de ficgao.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A presente dissertagdo de mestrado, intitulada “Makunaima/Macunaima
Theodor Koch-Griinberg e Mario de Andrade, entre fatos e ficgdes”, assumiu como
objetivo geral, um estudo voltado para o processo de criagdo dos fatos e ficgdes nas
narrativas relacionadas a Makunaima e no livro Macunaima: O heréi sem nenhum
carater. Como precisamos pdér um possivel “ponto final” nesta empreitada, de
antemao, ja adiantamos que as consideragdes aqui elencadas serdao uma primeira
reflexdo sobre aspectos significativos do corpus analisados, mas outras possiveis
consideragdes podem e devem ser feitas apds o término dessa tarefa, podendo ou
nao ratificar as nossas provaveis conclusdes, pois a pesquisa deve continuar de
forma mais aprofundada.

Muitas questdes foram lancadas a fim de discutirmos o processo de criacédo
dos fatos e ficcdes em nosso corpus de pesquisa, mostramos os possiveis fatos e as
possiveis ficcdes nos corpus analisados e percebemos que as narrativas que
envolvem Makunaima, presentes em Mitos e Lendas dos indios Taulipangue e
Arekuna, que foram coletadas nos anos de 1911 a 1913 por Theodor Koch-
Grinberg, sao narradas hoje por indios e nao indios da regido Circum-Roraima,
conforme verificamos no documentario “Nas Trilhas de Makunaima” visto que estéao
vivas na memoria coletiva dos habitantes da regido. A proposta para uma futura
investigacao seria identificar como se da (ou se deu) o processo de transmissao
dessas narrativas orais entre os indios e n&o indios, com o intuito de sabermos se
existiu e/ou existe alguma influéncia do livro Macunaima: o heréi sem nenhum
carater sobre essas historias orais, ou até mesmo se o livro Mitos e lendas dos
indios Taulipangue e Arekuna exerceu e/ou exerce alguma interferéncia sobre
elas.

Embora haja muitos elementos que podem fazer referéncia a existéncia de
Makunaima no mundo real-histérico, sobretudo, representado pelas rochas, em
especial o Monte Roraima, além dos campos de referéncias selecionados por Mario
de Andrade e incluidos em Macunaima que, de alguma forma, podem ser usados
para a interpretacdo do contexto do livro, dentre os quais destacamos a

industrializacdo de Sao Paulo, as cidades brasileiras, a constelagdo Ursa Maior,
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entre outros, optamos por em nenhum momento afirmar que as narrativas que dizem
respeito ao Makunaima ou o proéprio livro Macunaima seriam compostos somente de
fatos e ficcoes, respectivamente, ou que teriam fatos e ficcbes ao mesmo tempo,
mas isso ndo desqualifica em nada nossa pesquisa, ja que o objetivo era levantar
discussodes sobre o processo diferenciado de uso dos elementos factuais e ficcionais
nos corpus analisados e isso fizemos ao longo deste trabalho. Essa imparcialidade
foi assumida devido termos como suporte principal a teoria da recepgao e os modos
criados de representacdo, ou seja, o literario. Neste sentido, enquanto
pesquisadores, ndo pudemos mostrar uma conclusdo absoluta a respeito do
ficcional ou factual presente em Macunaima e Makunaima, pois ndo temos as
narrativas “originais” uma vez que estamos trabalhando com a recepg¢ao do outro,
isto €, do etndlogo Theodor Koch-Grunberg em relag&o as narrativas orais indigenas
da Amazobnia, portanto, alguma conclusdo a esse respeito, poderia interferir na
leitura de possiveis estudiosos e/ou leitores, visto que “[...] a qualificagdo de um
texto como realista enclausura intérprete e leitor em uma posicdo previamente
demarcada” (LIMA, 2006, p. 282), assim, ndo demarcamos nada e deixamos 0s
leitores tirarem as suas proprias conclusdes e dizerem se as narrativas que giram
em torno de Makunaima foram criadas para explicar a existéncia do Monte Roraima,
bem como das demais rochas que dele fazem parte, ou se esses elementos séo
usados como referéncia para comprovar a veracidade das narrativas que envolvem
Makunaima, ou ainda que o livro homénimo de Mario de Andrade representa a
realidade tal qual conhecemos. Portanto, dada as dimensdes culturais diferentes em
que as narrativas em torno de Makunaima e o proprio livro de Mario de Andrade
circulam, somente a partir de um relacionamento dindmico entre autor, obra e leitor
ou ainda, entre narrador e ouvinte, &€ que se chegara a uma conclusao a respeito do
factual ou do ficcional em Makunaima ou em Macunaima, ou até mesmo de ambos
serem considerados tanto ficcionais como factuais, pois, mais uma vez fazendo uso
das palavras de Karlhenz Stierle: “o mundo da ficcdo e o0 mundo real se coordenam
reciprocamente: o mundo se mostra como horizonte da ficcdo e a ficgdo como
horizonte do mundo” (STIERLE, 2002, p.155).

Parafraseando as palavras de Theodor Koch-Griinberg (2002) em um ensaio

presente no livro Mitos e lendas dos indios Taulipangue e Arekuna, aos
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pesquisadores de fatos e ficcdes entregamos esse material para posteriores
estudos, visto que a pesquisa continua, mas o nosso tempo destinado a ela, neste
curso de poés-graduagdo, terminou e, para finalizar, como diria Macunaima, por

enquanto, “Tem Mais nao!”.
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ANEXO A
1-A ARVORE DO MUNDO E A GRANDE ENCHENTE

(Narrado por Akuli, indio Arekuna).

Makunaima e seus irmaos estavam passando fome, mas Akuli voltava
sempre de barriga cheia para casa. Ele comia as frutas da arvore Pupu, que havia
achado na floresta, mas nada dizia aos outros. Os outros apenas comiam as frutas
ruins da arvore Kaui-yég. Entdo Makunaima mandou Kali esperar Akuli.

Akuli comeu novamente as frutas da Papu, mas desta vez Kali subiu numa
arvore proxima para ver. Akuli depois voltou e disse a Makunaima: “La nao tem nada!”
Kali porém trouxe uma fruta na mao e disse a Makunaima: “Esta é a fruta que Akuli
sempre come!” Makunaima saboreou a fruta e disse a Akuli: “Ja descobrimos o que
comeste!” Entdo Makunaima e seus irmaos foram com Kali e Akuli ver a arvore.
Makunaima queria derruba-la, mas Akuli ndo consentiu. Os irmaos, porém, a
derrubaram.

ApOs derrubarem a arvore, acharam outra ali perto, Na-yég. Comeram todas
as frutas, seguiram adiante e acharam um lugar para passar os proximos dias.
Sentiram de novo muita fome e comeram frutas ruins. Akuli separou-se deles para
procurar outras frutas. Achou a arvore Wazaka, que estava carregada de todas as
frutas boas que existem.

Eles ainda ndo possuiam o fogo e, por isto, comiam tudo cru, peixe, caga,
tudo. Procuraram o fogo e acharam o passarinho Mutug, que, segundo se dizia tinha o
fogo. O péassaro estava pescando Makunaima amarrou-lhe um comprido cordel ao
rabo, sem que ele o notasse. Logo o passaro se assustou, levantou voo e levantou o
cordel consigo. Os irmaos seguiram o cordel e acharam a casa do Mutug. Eles levaram
entéo o fogo. (Talvez o tenham levado a forga).

Depois voltaram e procuraram Akuli, que diariamente comia frutas da arvore
Wazaka. Ele nada revelou aos outros, sé Ihe dava frutas imprestaveis.

Acharam pois Akuli. Makunaima |he disse: “VYamos dormir!” Makunaima
apenas fingiu que dormia. Quando Akuli realmente caiu no sono, Makunaima levantou
seu labio superior e achou entre os dentes um pedaco de milho. Entdo Makunaima

mandou Kali seguir Akuli.
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Kali foi atras de Akuli e comeram as frutas. Akuli disse a Kali: “Nao digas nada
aos outros!” Kali voltou e nada disse. Assim, os dois comeram durante muitos dias
dessas frutas boas e nada disseram aos outros. Sempre que voltavam para casa
estavam de barriga cheia e ndo queriam mais comer das frutas ruins, oferecidas por
Makunaima. S6 comiam um pouquinho, pois ja tinham comido de todas as frutas boas
que existem.

Um dia Kali contou tudo a Makunaima. Entdo Makunaima e seus irmaos
foram ver com Kali e Akuli a arvore que dava todas as frutas. Akuli havia escondido
num buraco do tronco todas as frutas maduras que achara no chao. Kali foi na frente,
mostrando o caminho a Makunaima. Makunaima ia atras dele. (Makunaima, o mais
novo dos irmé&os, era mais safado que todos os outros, embora fosse um menino. Os
outros irmaos dependiam dele, pois ele Ihes garantia o sustento.).

O irmao mais velho, Jigué, disse aos irmaos que n&o abatessem essa arvore,
como tinham feito com a arvore Pupu, mas que comessem apenas as frutas que
estavam caindo. Makunaima, porém, queria derrubar esta arvore. O irmao mais velho
disse: “Nao! Nao derrubaremos esta arvore, sendo ficaremos outra vez sem comer!”,
pois nada tinham comido depois que derrubaram a arvore Pupu. Makunaima, porém,
nao queria dar-lhe ouvidos, e insistia em abater a arvore. Jigué, cansado de discutir,
disse: “Entao derruba!”

A arvore Wazaka estava envolvida em cipés. Makunaima pediu a Kali que
subisse nos galhos para cortar os cipés. Mas la havia muitas vespas, que picaram kali
nas palpebras. Por isso estas estdo inchadas até hoje.

Akuli juntou muitas frutas e lenha, enfiou tudo no buraco do tronco e entupiu
com cera de abelha.

Makunaima comegou a dar golpes num lado do tronco, Jigué no outro. Jigué
golpeava e dizia: “Waianayég”. Entdo um dos lados do tronco foi ficando cada vez mais
duro.

Makunaima, porém, golpeava mais depressa que Jigué e dizia sempre:
“Elupa-yég”. Entéo este lado foi ficando cada vez mais mole. A arvore quebrou-se. Caiu
por cima da arvore yeluwazaluima-yég. Makunaima também derrubou essas arvores.
(Seus tocos forma hoje as montanhas Elu-tepe e yuluwazaluima-tepe. O toco da arvore

Wazaka forma o Roraima. Todas estas montanhas tém o mesmo formato e sdo muito
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altas.) As arvores cairam todas para o outro lado. Por isso ainda hoje existem por |a
muitas bananas, milho, algodao e muitas frutas silvestres.

A arvore Wazaka caiu sobre o Caréni, onde se acha ainda hoje. (E agora um
rochedo que atravessa o Caroni. Forma o elevado salto Wazaka-melu, onde as canoas
devem ser descarregadas e levadas por terra.) As duas outras arvores Elu-yég e
Yuluwazaluima-yég também cairam sobre o Caréni. (Formam hoje as altas quedas
Eutoalime-melu e Peleuuima-melu.)

Jigué cobriu o toco da arvore Wazaka com um cesto. Do toco sairam muitos
peixes. Akuli tentou vedar melhor o buraco em que havia enfiado as frutas e a lenha,
porque sabia que do toco ia jorrar muita agua. Quando Jigué cobriu o toco, Makunaima
disse: “Deixa sair um pouco mais de peixes para os riachos! Depois vamos cobrir o
toco”. Levantou um pouco o cesto. Entdo a agua veio com muita forga e jogou o cesto
para o lado. Saiu muita agua e n&o conseguiram mais conté-la.

Makunaima enfiou um tronco de inaja muito alto na terra. Jigué estava
zangado com ele, mas nao podia fazer nada, pois quando Makunaima queria alguma
coisa ele insistia até conseguir. Jigué entdo fincou um tronco de inaja no solo, da
mesma altura que o de Makunaima. Estas arvores frutificaram e cada um subiu na que
era sua.

Entao Jigué disse: “As minhas frutas ainda ndo tém sabor. Sera que as tuas
estdo boas?” Makunaima respondeu: “N&o! As minhas frutas também n&o tém gosto.
Deixa-me saborear as tuas frutas!” Entdo Jigué lhe deu uma fruta. Makunaima tirou
uma dentada, esfregou a fruta no préprio pénis e a devolveu a Jigué, dizendo:
“Experimenta-a agora!” (Até hoje a inaja da frutos na época das chuvas).

Akuli tinha-se arrastado para dentro do buraco do tronco, onde escondera as
bananas. Queria salvar-se da grande enchente e tapou o buraco. Fez um fogo dentro
do buraco e se aqueceu nele. O fogo, porém, pegou no seu traseiro e se transformou

em pelo ruivo. E Akuli, até hoje, ficou com o traseiro coberto com pelo ruivo.
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ANEXO B
2- A ARVORE DO MUNDO E A GRANDE ENCHENTE

(Narrado por Mayuluaipu, indio Taulipangue).

Antigamente cinco irmaos viviam ao pé do Roraima: Makunaima, Ma’ nape,
Anzikilan, Wakalambe e Anike. Ma’ nape era o mais velho, mas nao valia nada, os
cinco irmaos estavam com muita fome. Entdo Akuli, que era um homem naqueles
tempos, achou dentro da floresta uma arvore, chamada Wazaka, carregada com todas
as frutas boas, todas as variedades de banana, mamaéao, caju, laranja e milho. Todos os
dias ele comia muita fruta, mas nada dizia aos outros.

Quando Akuli voltou para casa de barriga cheia, Makunaima lhe disse:
“Yamos dormir!” Mas ele sé queria era descobrir o que Akuli tinha comido, porque
todos os dias ele aparecia de barriga cheia. Akuli dormiu. Makunaima fez de conta que
também estava dormindo, mas levantou o labio de Akuli para ver o que ele tinha
comido. Achou um pedacinho de fruta na boca de Akul e, saboreando-a, descobriu que
era a banana Wazaka-pelu. Akuli acordou, mas nada percebeu.

No dia seguinte Makunaima mandou Kali, que naquele tempo também era
uma homem, atras de Akuli, para ver onde ele achava as frutas. Chagaram perto da
arvore, onde muitos papagaios e periquitos comiam as frutas. Kali queria ver a arvore,
mas Akuli ndo a quis mostrar. Voltaram.

No dia seguinte, Makunaima mandou o irmao mais velho, Ma’ nape, com os
dois. Eles percorreram um bom trecho da floresta, mas Akuli enganou Ma’ nape e
disse: “Fica aqui nesta arvore e tira frutas! N6s vamos procura outra arvore!”.

A arvore, porém, era uma Zau. Os outros dois foram mais a frente e Akuli
mostrou a Kali a arvore com as frutas.

Akuli disse a Kali: “Come as frutas que estdo no chao!” Kali respondeu: “Vou
subir. L4 em cima tem mais e melhores!” Akuli disse: “Ndo subas! La tem muitas
vespas que te picardo!” Kali insistiu e disse: “Nao ligo! Vou subir de qualquer jeito!” Mas
havia muitas vespas la em cima. Por isso Akuli ficou embaixo, comendo escondido. Kali
subiu e pegou a banana mais bonita. Entdo vieram duas vespas e picaram suas

palpebras superiores. Kali caiu da arvore e disse: “Estavas certo, meu amigo! Eu ndo
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quis aceitar o teu conselho e fui castigado!” Desde entdo Kali ficou com as palpebras
inchadas.

Makunaima desconfiou dos dois, porque Kali voltou com os olhos inchados.
Por isso mandou no dia seguinte o seu irmao mais velho, Ma’nape, atras deles e lhe
disse: “Esconde-te no caminho. Se os dois trouxerem porventura bananas e as
esconderem, podes logo comé-las se tiveres fome”. Ma'’nape escondeu-se no caminho.
Os dois passaram, mas ja tinham escondido as bananas noutro lugar. E assim
aconteceu todos os dias.

Entdo Makunaima pediu de novo ao seu irmao mais velho, Ma’nape, que
acompanhasse os dois. Estes finalmente lhe mostraram a arvore com as frutas.
Ma’nape disse: “Que bons amigos sdo vocés! Comem aqui fartamente todos os dias e
nada nos dao!” Akuli disse: “Sim, comi aqui todos os dias até ndo poder mais, ndo Ihes
disse nada e dei a vocés s6 coisa imprestavel!”. Ma’nape comeu muitas bananas, até
encher a barriga. Depois fez um cesto para levar bananas ao seu irmao. Akuli |he
disse: “Cuidado! ai tem muitas vespas!” Mas Ma’nape respondeu: “As vespas ndo me
picam!” Colheu muitas bananas maduras caidas no chao, encheu o cesto e voltou para
casa. Contou o caso ao seu irmao Makunaima e fez uma salada de bananas, que
comeu com seus irmaos.

Entdo Ma’nape, o irmao malvado, disse a Makunaima: “Amanha vamos
derrubar a arvore!” Akuli, que era muito inteligente e sabia de tudo com antecipacgéao,
respondeu: “Nao devem derruba-la! Vamos apenas buscar as frutas! Se abatermos
essa arvore, teremos uma grande enchente!” Mas Ma’nape era teimoso; tomou um
machado e golpeou o tronco da arvore dizendo: “Mapaza-yég, élupa-yeg, makupa-yég,
palulu-yég!” Entdo a madeira amoleceu e o machado penetrou cada vez mais fundo
nela. Akuli continuou advertindo: “N&o a derrubes! N&o a derrubes! Vira muita agua!”
Pegou todas as cascas de frutas e também cera de abelhas, tapando depressa todos
os buracos que Ma’nape fazia. Mas este continuou golpeando a arvore. Quando ele
dizia “palulu-yég”, o tronco ficava tdo mole que o machado penetrava fundo. S6 estava
sobrando uma lasca do tronco. Entdo um outro irm&o, Anzikilan, disse: “Waina-yég!”. O
resto do tronco endureceu muito e 0 machado nao entrou mais. Porém Ma’nape disse
de novo: “élupa-yeg, makupa-yég, palulu-yég!” E o tronco amoleceu outra vez e ele

derrubou a arvore.
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Se a arvore tivesse caido para este lado, haveria hoje aqui muitas bananas na
floresta, mas caiu para o outro lado do Roraima. Por isso ainda hoje existem naquelas
matas muitos bananais que ninguém plantou e nao falta nada l4. Os bananais
pertencem aos Mauari ( deménios das montanhas) todas aquelas montanhas, Roraima
e outra sao suas casas. Assim dizem os médicos-feiticeiros, que sao os unicos que
podem ver os Mauari e podem falar com eles. O toco da arvore que ficou (yei-piape) é
o Roraima.

Quando Ma’nape abateu a arvore, dela saiu uma grande quantidade de agua
e muitos peixes, entre eles uma espécie de traira muito grande, mas foram todos para
o outro lado. Até hoje, ha muito peixe grande por |a: piraiba, surubim e outros. Deste

lado ha poucos e pequenos.



